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- genopdagede overleveringer afslgrer, at Bibelens stgrste profet
var fadt til at kunne blive egyptisk tronfaiger ...




"... levende, logisk struktureret og letforstaelig ... Man kan derfor habe, at Ove von
Spaeths bog kan bidrage til at opstille nye standarder for fremtidens bibelforskning
i almindelighed og Moses-forskningen i serdeleshed - nationalt sdvel som interna-
tionalt ..."
Jens-André P. Herbener, religionshistoriker og semitisk filolog, - Projektleder
pd Det Kongelige Bibliotek ved ny, videnskabelig overscettelse af den Hebraiske
Bibel (Gamle Testamente) til dansk.

"... revurdering af datering af Moses - fra astronomihistorisk synsvinkel finder jeg
udgangspunktet vaerdigt til afprevning i relation til forskningen og almen historie
... Hele fremstillingen og dens resultater fortjener at blive kendt ogsé uden for
skandinavisk sprogomrade ...".
Kr. Peder Moesgaard, dr.scient., Institut for De Eksakte Videnskabers Historie,
Aarhus Universitet; - direktor for Steno Museet, Danmarks Videnskabshisto-
riske Museum.

o Sagt om Moses-seriens 1. bog "De Fortraengte Optegnelser":

"... dansk forsker skaber opmarksom-hed og begejstring hos en rekke religions-
historikere ... En bedrift, der kan sammenlignes med en opdagelsesrej-se. Ikke ud i
verden, men i historiens forsvundne lag - det kraver disciplin, formidabel viden, et
hoved som en multigigabytes harddisk. Det er sjeeldent at mede den slags athand-
linger, der holder andre end forfatteren og hans familie lysvagne ...".

- Flemming Chr. Nielsen, cand.scient., forf., Jyllands-Posten

"... det brede udsyn og den storre sammenhang ... Jeg har leert fantastisk meget
om de gamle agyptere og de meget skrivende joder af denne bog. Men jeg er ikke
parat til at skrive under pa rabbinernes placering af Moses. - Jeg er dybt imponeret
af Ove von Spaeths vidtstrakte viden...".

- FJ. Billeskov Jansen, prof., dr.phil., Politiken

"... Sjeldent om nogensinde er dateringen praciseret eller implikationerne udbyg-
get i s& gennemarbejdet detalje ... Der star ualmindelig megen mere prestige pa
spil, end man skulle tro ved ferste gjekast, for hvis Ove von Spaeth blot har ret i
hovedtrekkene, valter ganske enkelt de seneste mange ars dominerende teologiske
opfattelser inden for omradet som dominobrikker ...".
- Rune Engelbreth Larsen, cand.mag. i idéhistorie og religionsvidenskab, redak-
tor, Faklen

"... skrevet i et sprog og med en progression, der ogsé kvalificerer helheden som
gennemgribende spaendende - og samtidigt en helt igennem veldokumenteret bog
- har denne forsker kunnet bevage sig fordomsfrit med det storre overblik og sam-
menhangsforstéelse. - Et sa righoldigt gennembrud er méske naeppe set tidligere i
Moses-forskningen ... Et kulturhistorisk viden-depot af unik karakter ...".
- Jens Jorgensen, historiker, cand.mag., historiecensor ved Kbh's, Aarhus og
Odense Univ., - Frederiksborg Amts Avis
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Introduktion

1.

Hvor kom Bibelens beramte Moses-skikkelse oprindeligt fra? Hvem var
han egentlig? Hvornar levede han? Ja, har han overhovedet eksisteret?
Med en uforferdet fordomsfrihed og en Schliemannsk kulsviertro p& den
historiske substans i de gamle overleveringer tager forfatteren og forske-
ren Ove von Spaeth laeseren med pa en imponerende odyssé rundt i old-
tidens kildemateriale for at besvare disse hejinteressante spargsmal. Og
lad det bare vare sagt med det samme: Denne bog turde ikke blot levere
det mest originale, men pa flere punkter maske ogsé det mest velunder-
byggede bud herpa inden for den moderne forskning.

For det forste har Ove von Spaeth gravet utallige og for de fleste
givetvis ukendte oplysninger om Moses frem 1 bade egyptiske, jediske,
graeske, latinske, arabiske og indiske kilder for dernast - med serlig
fokus pé oldegyptiske forhold - at sammenstille dem i en storsléet syn-
tese. Dette er aldrig blevet gjort for!

For det andet har han inddraget arkaologiske undersogelser, foreta-
get astronomiske dateringer og geografihistoriske rekonstruktioner savel
som underkastet Moses-skikkelsen vidtfavnende lingvistiske, kulturhi-
storiske og religionsfenomenologiske analyser. Dette er i en samlet
fremstilling heller aldrig blevet gjort for!

Med en forbilledlig tvaervidenskabelig tilgang og en nasten ency-
klopadisk viden om emnet formar Ove von Spaeth pa baggrund heraf at
anleegge nye, spaendende perspektiver pa Mosesforskningen og med
overbevisende styrke at sandsynliggore, hvor Moses oprindeligt kom fra,
hvem han egentlig var, hvorndr han levede, og sd sandelig ogsa, at han
har eksisteret.

I den forbindelse skal det understreges, at fremstillingen ikke repree-
senterer noget blagjet, popvidenskabeligt forseg pa at bevise, at "Bibelen
har alligevel ret". For her er det netop forfatterens skarpsindige pointe, at
det har den i sin nuvaerende form, hvad angér Moses-historien, formo-
dentlig ikke - sammenlignet med f.eks. andre af oldtidens kilder, som
over en bred front preesenterer et ganske andet (om end ikke entydigt)
billede.

Ikke desto mindre indebarer det i bogen fremlagte materiale nedven-
digvis et opger med visse dele af den moderne teologiske forskning, som
kategorisk afviser den realhistoriske eksistens af Moses. For som forfat-
teren godtger baserer dette sig enten pa en fraselektion af "problemati-
ske" ikke-bibelske kilder og forhold eller pé en beklagelig uvidenhed om
disse. Dette er sd meget mere pafaldende, som Bibelen maske er den mest
gennemstuderede bog 1 hele verdenslitteraturen. Man kan i lyset heraf
derfor hébe, at Ove von Spaeths bog kan bidrage til at opstille nye tvar-



videnskabelige standarder for fremtidens bibelforskning i almindelighed
og Mosesforskningen i serdeleshed - nationalt savel som internationalt.
Forfatterens flydende og medrivende fremstillingsform ber imidler-
tid ogsa fremhaves. Han besidder saledes en sjelden evne til at formidle
det overordentligt komplekse og undertiden vanskeligt tilgeengelige stof
pé en bade levende, logisk struktureret og letforstaelig mide. Og 1 skarp
kontrast til modernitetens naersynede akademikere, som i antikkens lit-
teratur kun finder ord, finder Ove von Spaeth ogsd dens storladne and.
Man foler sig med andre ord ikke blot intellektuelt oplyst, men ogsé men-
neskeligt beriget, ndr han med en usedvanlig indsigt og forstéelse forkla-
rer f.eks. det religigse rationale bag talrige fanomener i historie og nutid.
Oldtidsstudiernes indlysende relevans for det moderne menneske vil
leeseren saledes ikke vere i tvivl om efter at have laest dette vark.

Jens-André P. Herbener

Cand.mag. i religionsstudier og semitiske sprog;

Projektleder ved ny dansk videnskabelig oversattelse af Den Hebraiske
Bibel (Det Gamle Testamente).



2.

Allerede helhedsbilledet - i denne bogs pavisning af nogle indgribende
forhold bag Moses' rolle i £gyptens og hebraernes historie - er i sig selv
yderst spaendende. Med rette har Ove von Spaeth valgt en levende frem-
stillingsform, ogsa for at nd en videre kreds end fagspecialister. Men
dette arbejde er derudover i sjelden grad tvaervidenskabeligt og bygger
pé omfattende og grundige studier inden for historie, teologi, religionshi-
storie, arkaologi og astronomihistorie.

Med ildhu og sporsans har Ove von Spaeth fra vidt forskellige kilder
samlet indicier til sin hovedhypotese vedrerende revurdering af datering
af Moses samt af dennes status og plads 1 historien. Og fra den astrono-
mihistoriske synsvinkel finder jeg udgangspunktet i en bestemt planet-
konstellation 1 1537 f.Kr. verdigt til afpravning 1 relation til bibelforsk-
ning, &gyptologi, arkeeologi og almen historie.

Den faktiske forekomst af den navnte planetkonstellation og andre
astronomiske omstendigheder kan efterproves objektivt ved beregning
pa basis af moderne astronomisk teori. Og her er det forfatterens tese, at
overleveringen om Moses 1 kildemateriale fra &gyptologi, Bibelen, rab-
binerskrifter og antikke historikere afspejler disse astronomiske faenome-
ner, samt at dette udgangspunkt kaster nyt lys over sammenhangen i det
ovrige kildemateriale.

Forfatterens datering af Moses 1 1500-1400-tallet f.Kr. - cirka 200 ar
tidligere end den for tiden hyppigt antagne placering i 1200-tallet f.Kr. -
er tidligere foreslaet af forskere af forskellig baggrund og nationalitet:
Zgyptologer, religionshistorikere og arkaologer gennem de sidste hun-
drede ar (f.eks. G. Lefébure, V.H. Juvelius, J. Garstang og senest bl.a. J.J.
Bimson og S. Rati¢). Ove von Spaeth's pastand er saledes ikke uhert, og
i det foreliggende vaerk er hypotesen konfronteret med et endda bredere
spektrum af kildemateriale end i arbejder af de navnte forskere.

Den omfattende litteraturliste vidner om overordentligt grundige
baggrundsstudier. Hele fremstillingen og dens resultater fortjener at blive
kendt ogséa uden for skandinavisk sprogomrade.

Kristian Peder Moesgaard

Universitetslektor, dr.scient.,

Institut for De Eksakte Videnskabers Historie, Aarhus Universitet;

- direkter for Steno Museet, Danmarks Videnskabsmuseum, Aarhus.



"..Inever can get interested in things that didn't happen to people
who never lived...".
Helene Hanff ("84 Charing Cross Road").

10



1. DEL

11




Hatshepsut, statue fra Theben, hun havde bl.a. den kongelige titel Faraos Datter.
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1. KAPITEL
De glemte stjerneoptegnelser

ved. [ sidste gjeblik tilbageholdtes slagets afsluttende bevagelse, sé

vébenet akkurat bererte uden at skade - en ubetydelighed fra deden.
Det staerkt chokerede offer, der skulle have overtaget styret som konge over
sit folk, fik ved denne henrettelse, der saledes kun udfertes symbolsk, i ste-
det udslettet sin identitet sa totalt, at han ikke leengere officielt eksisterede.
Hvilket siden hen pa markvaerdig vis forte til, at han blev "konge" over et
andet folk, der endnu ikke eksisterede som nation.
Hele denne ejendommelige situation, der her var blevet udlest ved et
af historiens mest fordeekte attentater, fandt sted i Egypten for naesten
3.500 ar siden. Det medferte omveltninger i den gamle verden - og
sporene er stadig markbare den dag i dag.

Den forviste tronarving skulle blive den myteagtige figur, der siden
hen gennem Bibelens overlevering blev kendt under navnet Moses. Men
bl.a. forarsaget af den "udslettede" identitet kom de forste 40 ar af hans
liv til at henligge i morke for eftertiden.

En henrettelse pa den tid foregik ved et dreebende kelleslag i hove-
det, som sa med et sveerd blev skaret af kroppen. Men i Moses' tilfaelde
var der tale om skinhenrettelse, en ikke-gennemfert aflivning, udfert ef-
ter et gammelt ritual. Sammensvorne kultbradre ved det egyptiske hof
og everste presteskab havde hemmeligt demt denne mand, der skulle
have veret deres fremtidige konge, til at have forbrudt sit liv. Skinhen-
rettelsen ledsagedes af en magisk bandlysning. Herefter var han pa flugt
som fredles, uden magt eller navn, kun med livet i behold.

Denne dramatiske haendelse er ikke, hvad der almindeligvis berettes
om Moses eller omtales i Bibelen. At det alligevel er muligt at studere
sddanne mindre kendte oplysninger om hans liv, skyldes at der hertil
stadig findes sjeldent udnyttede kilder fra oldtiden.

De pagazldende gamle beretninger har mere omfattende information
end Bibelen i omtalen af Moses; men Bibelen blev dominerende autori-
tet, hvorfor de efterhdnden blev taget mindre alvorligt - og ofte glemt.

En susen i luften - og badlens slag standsedes brat ved offerets bagho-

Mystik angdende Moses' eksistens

Det skulle i senere tider blive nermest utilgaengeligt at opspore ikke alene
Moses' rette identitet, men ogsa den rette tidsalder, hvori hans liv havde
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udspillet sig. Ydermere vanskeligger det en efterforskning, at Moses' liv
kun omtales i tre kortere perioder med ret mange ars "hul" mellem hver.
Slaret over iser hans ferste 40 ar kom herved ogsa til at skjule eksistensen
af en begavet faraoprins, en sp@ndende personlighed og et alsidigt geni;
denne viden blev delvis bevaret hos efterkommerne af "hans andet folk",
skont efterhdnden ikke altid opfattet i forstdelig udstraekning. Men de
navnte kilder, overleveret ogsa gennem forfattere i oldtiden, vidner endnu
om Moses' baggrund.

Det var n@sten som om den sterke forbandelse, der var blevet indlagt
i den rituelle henrettelses ledsagende magi, stadigvak - endda i flere
tusinde &r efter - hvilede tungt over sagen.

Yderligere har det hidtil vaeret et uafklaret problem, at hvis Bibelens
tekster alene er grundlaget, kan det ikke nedvendigvis tages for givet, at
Moses har eksisteret som en virkelig person i verdenshistorien, idet han i
tekstoverleveringen kan opfattes som sagnhelt eller "sagaskikkelse". Den
videnskabelige tvivl begrundes iser ud fra manglen pa sikre holdepunkter
f.eks. om tid og sted ved afgerende handelser pa dette omrade i en sd
fjern kultur for flere tusinde ar siden.

I spargsmélet, om Moses har reel historisk identitet eller blot er en
mytefigur, er det séledes ikke lykkedes at fi Moses passet pracist ind i
Egyptens historie. Der kendes ingen direkte beviser eller spor for hans
tilstedevaerelse - dette problematiske hovedpunkt har hidtil vaeret meget
gadefuldt. Yderligere er Bibelens gengivelse andenhands-afskrifter, iser
fra praesten Ezras redaktion, udfert cirka 400 fKr. - og Bibelens ®ldste
fysisk bevarede manuskripter er kun brudstykker, der ikke er mere end
godt 2.100 ar gamle; hvorimod Moses-beretningens begivenheder er nar
3.500 ar gamle.

Begivenheder og rekkefolge i Moses' liv, som det fremtreeder i Bibe-
lens beretning, gengives her i koncentreret oversigt:

1. Moses fodtes i Egypten. Foreldrenes navne nevnes hverken ved
introduktionen af dem eller ved Moses' fadsel og barndom.

Tre méneder efter sin fodsel sattes Moses i en sivflettet ark/kiste pa

Nilen og blev taget op af kongens datter, der opdrog ham som sin sgn

- men overlod ham ferst til en amme (teksten kan ved sin nuvarende

form give indtryk af, at ammen var hans mor).

2. Moses matte (i 40-ars alderen) flygte til udlandet efter en episode, der
fremstar som "uagtsomt manddrab" (derfor blev skinhenrettelsen af
ham udfert; dette naevnes i israelitiske/jodiske overleveringer -"rab-
binerskrifter" - isar tekstsamlingerne "Midrash" og "Talmud").

3. Under sit eksil opholdt Moses sig bl.a. hos preesten Jethro pa Sinai-
halveen, og giftede sig med en af Jethros detre. Ved en handelse her
pa Sinai, hvor en tornebusk brad i brand, fik Moses en dbenbarings-
oplevelse. Den blev optakten til hans religionsreform, hvor - for for-
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ste gang hos et helt folk - leeren om én almagtig gud skulle aflese

dyrkelsen af mange guder.

4. Herefter gjorde han sig i selve Egypten til leder af den store hebreiske

folkegruppe, der ifalge flere sleegtsregistre i Bibelen havde boet i dette
land 1 fire generationer.
Under de péfelgende forhandlinger afviste Egyptens konge - 1 Bibelen
ofte benevnt som farao (fra egyptisk per-ao) - at ga ind pd Moses' krav
om fri udvandring for hebraerne/israclitterne. For at laegge pres pa
denne farao, kendt som "den harde farao", varslede Moses en rekke
katastrofer; og da sédanne plager ramte Egypten, gav farao til sidst efter,
sa israelitterne kunne drage bort. Ved afrejsen indstiftedes den stadig
eksisterende paskefest.

Da farao hurtigt fortred sit tilsagn, fik Moses og israelitterne kun et kort

forspring - men undslap over det Rede Hav til Sinai. Hermed var exodus,

'udvandringen', 1 gang og blev til den beremte erkenvandring, der kom

til at vare cirka 40 ar.

5. 1 det forste af disse ar, under et ophold ved et bjerg pd Sinai cirka tre
maneder efter udvandringens start, fremsatte Moses for folket sin religi-
onsreform kombineret med en lovgivning, herunder "de ti bud". Deref-
ter fortsattes erkenvandringen.

6. Efter de 40 ar i erkenen, og Moses' ded, invaderedes Kanaans land
(Palaestina/Isracl-omradet) af israelitterne, anfert af den af Moses udpe-
gede efterfolger Joshua.

Et folk p& vandring i en periode efterlader sig ikke nedvendigvis arkeologi-

ske spor. Sé derfor kan det pa ingen made udelukkes, at en hebraisk/israeli-

tisk invasion i Kanaan-Palestina virkelig fandt sted, ogsé selv om der i dag

ikke skulle kendes konkret viden om dette folks anferer - Moses - eller om i

hvilket arhundrede for mere end tretusinde ar siden, en sadan invasion fandt

sted.

En af de mest benyttede fremgangsméder under nutidige forseg pé date-
ring af Moses og erkenvandringen har varet at gé ud fra Bibelens omtale af
to nederegyptiske byer, Ra'am'ses (Rameses) og Pi'tom, i forbindelse med
israelitternes ophold i Egypten. Det har almindeligvis veeret antaget, at
Ra'am'ses, hvor israelitterne var sat til tvangsarbejde, var opkaldt efter farao
Ramses II, der levede 1 1200-tallet £ K.

Men fra en nu mere omfattende viden inden for den egyptologiske
forskning findes talrige argumenter imod, at Moses skulle have levet pa
Ramses II's tid. Bl.a. den kendsgerning, at uanset hvilke byrester, der arkao-
logisk blev foreslaet at have varet oldtidsbyen Ra'am'ses, er de dog alle ved
forbedret analysegrundlag fundet at veere af betydelig @ldre dato (lignende
gelder byen med det senere navn Pi'tom): derfor var den omhandlede by
ikke nedvendigvis oprindelig opkaldt efter denne farao. I forskningen er
man fortsat ikke enig om nogen bestemt datering.
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Ogsé udgravninger i Judea viser, at Jeriko-bymurens sammenstyrtning
skete samtidig med afbrending af byen - precis som i Bibelen, da denne by
blev erobret af israelitterne ved erkenvandringens afslutning - og er foregéet
op til flere hundrede ér forud for Ramses II's tid.

En udbredt antagelse, at Moses levede samtidig med netop Ramses 1I,
dvs. 1 1200-tallet f. Kr., stammer bl.a. fra en misforstaelse allerede for 150 &r
siden, da en af de forste betydelige egyptologer, tyskeren Karl Richard Lep-
sius, udgav sin Egyptenbog, "Reise vom Theben ..." (Berlin 1845) med en
tidstavle med denne angivelse af historisk samtidighed.

Siden viste det sig, at Lepsius fra et dengang utilstrackkeligt materiale
havde féet dateret Ramses II cirka 300 &r for tidligt - dvs. i 1500-tallet f.Kr.
Men nu var ideen allerede vidt udbredt, at "Moses levede samtidig med
Ramses II". Fra det punkt kom Moses-forskningen i gal retning.

At fa dette revideret blev overset, da egyptologerne fik sterre viden
og omdaterede Ramses II til 1200-tallet f.Kr. Herved blev dateringen
af Moses - uden et eneste bevis for en ny valer - automatisk flyttet med.

Misforstaelsen bredte sig, ofte fordi forskere ogsé inden for be-
sleegtede fag ukritisk citerede dette videre. Herefter opfattedes det af
mange som naermest en sandhed, at Moses ligesom Ramses II levede i
1200-tallet f.Kr. - hvilket er indgaet temmelig uudryddeligt i litteratu-
ren. (Datering fremlagges i flere kapitler og Appendiks 3).

Herefter sad forskningen i dette emne fast. Den ureviderede an-
tagelse forte til, at der blev sogt efter spor af Moses i1 "forkerte" ér-
hundreder - forgeeves; derefter, uden konkrete spor eller kvalificerede
indicier, kunne Moses strengt videnskabeligt set betragtes som "ikke-
eksisterende". Grene af moderne teologi holder fast ved sidstnavnte
version.

Kan Moses' fodsel dateres ad astronomisk vej?

For omkring 500 ér siden havde en laerd rabbiner fra Spanien, Isaac Abra-
banel (1437-1508), forbindelser til rabbinere i Orientens jedesamfund. Disse
steder havde man endnu bevaret gamle overleveringer, hvoraf neeppe mange
eksisterer i dag. Abrabanel var i 1497 derfor i stand til i et af sine hebraiske
kommentarveerker, 'Frelsens kilder', "Ma'ajnej haj-jeshu'ah”, at gengive en
®ldgammel oplysning om en sjelden astronomisk begivenhed, der engang
for leenge siden havde vist sig pa himlen - og var blevet opfattet som et ser-
ligt stjernevarsel om Moses' fadsel.

Detblev udferligt gengivet, hvordan himmellegemerne forud for Moses'
fodsel meget usedvanligt havde samlet sig pd én gang et serligt sted pa
himlen, hvor de inden for et bestemt stjerneomrade fremtradte formet som
en taet gruppe - det fenomen, som astronomerne kalder en konjunktion.
Rabbi Abrabanel gengav i sin bog den pracise overlevering om, at:

- en betydningsfuld og yderst sjeldent set planetsammenstilling pa
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himlen "... fandt sted som en stor-konjunktion i "Fiskene"s stjerner tre

ar for Moses' fodsel ...".

Afbl.a. egyptiske kongers optegnelser fremgér, at fra de @ldste tider brugtes
specialuddannede praester til at tage astrologiske stjernevarsler. Den tids
egyptere opdelte ikke himlen i helt de samme stjernebilleder som i den astro-
logi, man senere fik fra Babylon. Men for en datering er det uden problem,
idet visse sjeldne astronomiske faenomener overalt i datiden ansas for betyd-
ningsfulde og derfor ofte blev optegnet.

Séledes blev ogsé i Moses' tilfeelde en sddan beretning bevaret for efter-
tiden; den viser sig som veardifuld information, da omtalte astronomiske
fenomen kan verificeres videnskabeligt. Dette er yderligere veerdifuldt,
fordi visse grundleeggende data heri kan anvendes til yderst precise tidsbe-
regninger netop ved nutidens astronomiske metoder.

Kun med ofte mange hundrede &rs mellemrum indtreeffer virkeligt store
konjunktioner mellem himmellegemerne - dvs. de sjeldne tilfzlde hvor alle,
eller nasten alle, de syv dengang kendte himmellegemer befinder sig med
indbyrdes teet sasmmenstillede positioner inden for et meget begraenset omra-
de pa himlen. Det er som navnt teknisk muligt at opspore, om storkonjunk-
tioner overhovedet var samlet i stjerneomradet "Fiskene" (her oversat fra
egypternes lidt anderledes system og terminologi) i en periode fra Ramses
II's tid og nogle arhundreder bagud.

Der viser sig vitterligt at have vearet en sadan sjelden storkonjunktion
helt i overensstemmelse med beskrivelsen i rabbi Abrabanels overleverede
kilder. Den udmerker sig som den sterste planetkonjunktion i dette stjerne-
omrade 1 hele det pagaeldende artusinde.

Denne himmelbegivenhed kan med sikkerhed beregnes at veere sket ved
nymane i februar-marts 1537 f.Kr. Ifelge Abrabanels gengivelse blev Moses
fodt tre ar efter: februar-marts 1534 f.Kr. Dette kan fastsattes direkte fra en
planettabel for historikere, f.eks. Stahlmann & Gingerich's "Solary and Pla-
netary Longitudes ..." (Madison 1963, s. 120), der gér helt tilbage til 2500
f.Kr. Yderligere astronomiske data i Appendiks 3.

Et kendskab, lenge for Abrabanel, til et sddant serligt stjernemaessigt
sammentraef pa himlen for Moses' fedsel, kan bekreeftes allerede fra oplys-
ninger i oldtidstekster "ved siden af" Bibelen - forst og fremmest tekster
overleveret via oldtidens rabbinere i veerker som "Talmud" m.fl. De tekster
vil 1 det folgende med en samlet betegnelse blive benavnt som "rabbiner-
skrifterne”. De blev endeligt nedskrevet i 300-900 e.Kr. fra den betydeligt
@ldre traditions overleveringer (omtales i kap. 7).

I den rabbinske tradition kendes direkte arstalsangivelse af fodsels-
aret for Moses ikke mere; dog holdes det stadig i haevd, at selve datoen
for Moses' fadsel er i den hebraeiske mdneméned adar (februar/marts)

- dvs. en dato preecis som i resultatet fra den moderne astronomiske
datering.

Desuden har flere egyptiske, graeske, romerske og jodiske forfattere
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og historikere i oldtiden, nér de har beskeaftiget sig med Moses' liv, ogsa
berort disse astronomiske forhold. Og de kendes endvidere i samarita-
nernes overleveringer og tradition.

Oldtidens jodiske historiker Flavius Josefus, tidligere anset for en
lidt tvivlsom kilde, har historikere og arkaologer nu rehabiliteret i de
fleste henseender. Almindelig anerkendt er, at Jerusalems erobrer Titus
Ceasar (Vespasian) gav Josefus skriftruller, der var taget i templet ved
dets destruktion 70 e.Kr. Fra disse og andre uvurderlige kilder omtalte
han ti ar efter i sit vaerk "Antiquitates Judaicae”, 'Jedernes Historie', en
bestemt handelse (2,2) tydeligvis baseret pa oprindelige astronomiske
observationer:

"... Egyptens hellige leerde (praesteastrologer), der med stor dygtig-
hed kunne forudsige fremtiden nejagtigt, havde advaret kongen ..."
- idet der ville blive fodt en person, som med israelitterne ville true Egyp-
tens herredemme og ophgje israclitterne samt ville overga alle mennesker i
dygtighed og vinde evigtvarende beremmelse.

Rabbinerskrifterne beretter tilsvarende - bl.a. "Midrash Rabba" i dennes
tilfojelser og kommentar til "2. Mosebog"s 1. og 2. kapitel - at:

"... farao blev advaret af sine astrologer ...".
De advarede her mod et bestemt barn, der pé et senere tidspunkt ville gribe
ind 1 Egyptens affeerer - nemlig det barn, som eftertiden skulle komme til at
kende under navnet Moses.

Inden for Det Gamle Testamentes persongalleri er dette forhold enesté-
ende, idet ikke andre end Moses kendes direkte tilknyttet en konkret astro-
nomisk angivelse. Lignende situation kendes forst 1520 &r efter, hvor der i
Det Nye Testamentes beretning, optradte - som ved Moses' fadsel - tre "ma-
gere" (astrologer), der underrettede kongen (Herodes) om en serlig stjer-
neobservation forud for Jesu fadsel. Dog synes oplysningerne her mindre
informative, mens stjerneobservationen i drene ved Moses' fadsel er som
naevnt direkte anvendelig for datering.

Tidligere var det umuligt pa lang tids afstand - her: 1.500 &r fra Moses
til rabbinernes optegnelser - at beregne s& ngjagtigt; dvs. at grundkilden ikke
er en senere kalkulation. Denne observation, fra en fjern fortid med tid-
lig udviklet astronomi, kan endelig med det 20. drhundredes astronomiske
computerteknologi direkte transformeres til konkrete tidsdata.

Det ma understreges: astronomi er den mest preecise dateringsmetode
generelt. Her giver Abrabanels "andenhéndskilde" os en reguler negle i
hande til eksakt tidsangivelse, der kan efterpraves, og som viser sig i stand
til at afhjeelpe den hidtil mangelfulde tidsplacering af Moses i historien; men
dette er endnu ikke anvendt af historikere og teologiske forskere. I tilfelde
hvor forskningen kunne kende til oplysningen, ville det ud fra afgreensnin-
ger og holdninger anses for et eksotisk trek, s at ingen fik gje pa den reelle
astronomiske information, der 14 bag.

Inden for forskningen er der stor uenighed, ogsa om dateringen af fara-
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oner samtidige med Moses; faktum er, at der ikke hidtil er fundet en "sand-
hed", som beviset for en bestemt datering. Til perioden 1600-1200 f.Kr. har
forskningen brugt "relativ datering" med op til 50 &rs udsving i de hyppigt
skiftende opfattelser, hhv. high- og lowdatering (se Appendiks 3). En lowda-
tering med Tuthmosis III's start 1479 f.Kr. er aktuel trend hos flere egypto-
loger, men er altsa stadig fiktiv og hypotetisk.

Dateringsmetoder som kulstof 14, pollen, dendrokronologi o.lign. var
hidtil ikke muligt at bruge i forbindelse med Moses i Egypten. Nu giver
Abrabanels eksakte astronomiske oplysning det enskede gennembrud: en
konkret indfaldsvinkel til at afpreve dateringen.

Nervarende bog vil naturligvis ikke hovedsageligt basere sig pa denne
ene, men pracise dateringsfaktor, hvilken i evrigt er nar en highdatering,
brugt is@r af en af egyptologiens sterste skoler, nemlig den franske. Bogens
astronomiske datering er et forste resultatgivende udgangspunkt, idet den
forer til afdeekning af en hel rekke verificerbare historiske forhold; og passer
ogsa med arkaologerne John J. Bimson's, Bryant G. Wood's og James K.
Hoffmeier's nyeste, forbedrede dateringer (jf. Bibliografi, grupperne 4,1 og
12,110).

Faraos Datter - historiens forste store kvinde

Pa denne baggrund kan der nu foretages en revurdering af Moses' status og
tidsalder underbygget ved, som navnt, at astronomiens nejagtige tidsbereg-
ninger sattes i direkte relation til arkeeologiske fund og oldtidens overleve-
rede tekster om Moses. Dele af denne konkrete sammenhceng skal kort intro-
duceres her:

- Ifelge Bibelen voksede Moses op "som en sen" hos Faraos Datter. Her
er et vigtigt punkt, der ikke hidtil har veeret lagt vaegt pa, angdende en mulig
historisk forbindelse mellem en egyptisk kongedatter og Moses: For et aner-
kendt faktum i egyptologien er, at betegnelsen 'Faraos Datter' (egyptisk: sat
nisut) var en titel, der kun blev givet til kronprinsesser, og de beholdt den
ogsd som dronninger. Dette péavistes tidligt, i sprogforskeren A.S. Yahuda's
veerk "Die Sprache des Pentateuch in ihren Beziehungen zum Aegyptischen"
(Berlin 1929, s. 37 n. 4).

Med sin position, "sen af Faraos Datter", fik Moses nogle af landets
hejeste embeder - ifglge rabbinerskrifterne. Den i Bibelen omtalte Faraos
Datter var saledes ikke nogen almindelig kongedatter, men skal sgges blandt
"magtens kvinder". Som den egyptiske kongedatter, der stod bag opfostrin-
gen og uddannelsen af Moses, ma derfor peges pa dronning Hatshepsut, der
netop omkring 1534 f.Kr., &ret for Moses' fodsel, var en ung kvinde. Alt
dette, om end bade hendes status og dateringen har varet en del omdiskute-
ret, vil blive underbygget.

Ud fra historikernes nuvearende viden om hendes rolle i Egypten, der
var betydeligere end andre kvindelige regenters, stir hun som den forste
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store kvindeskikkelse, der kendes i verdenshistorien. Hun blev nasten ene-
raddende regent, en reguler kronet kvindelig farao (tilladt af stdende regel
helt fra 2. dynasti) efter flere ar som enke efter sin gemal og halvbror, Tuth-
mosis 11, der dede cirka 1509 f.Kr. Hendes titel var ikke propaganda - i dag
erkender egyptologer hendes status.

Men efterhanden tog hendes neve Tuthmosis 11l magten fra hende. (kon-
geslegtsoversigt: kap. 9 og 11). Magtendringen foregik i arene efter 1493
f.Kr. Et tidsmeessigt krydspunkt vil blive klarlagt: ogsé ud fra inskriptioner
af og om Tuthmosis I1I kan tiden beregnes for hans magtovertagelse, der fik
sit gennembrud netop ved samme periode, hvor Moses faldt i unade ved
hoffet og matte flygte.

Flugten skete i Moses' 40-ars alder ifelge rabbinerskrifterne og Det Nye
Testamentes "Apostlenes Gerninger" (7,23). Ogsé med disse data har den
astronomiske tidsinformation fin overensstemmelse.

Da Moses blev tvunget til at flygte, opsegte han pa et tidspunkt et til-
flugtssted i edemarken pa Sinai-halveen hos fernavnte praest Jethro. Denne
tidligere faraoradgiver (ifelge rabbinerskrifterne) opholdt sig i Midian pé
Sinai efter tidligere selv at vare faldet i unade. Jethros opholdssted ma sgges,
hvor arkaologerne har fundet Sinais dengang eneste eksisterende tempel - et
lille egyptisk bjergtempel, der nu findes som ruiner i omréadet ved Serabit
el-Khadim.

Templet blev ogsd benyttet af lokale nomadestammer, midianitterne,
bl.a. besleegtet med folkegruppen qainitterne, nemlig de i Bibelen omtalte
kenitter. De sidstnavnte blev her pa Sinai israelitternes rejsefeller ved
udvandringen. Mange qainitter arbejdede som smede, metalarbejdere, sten-
huggere og minearbejdere i de lokale kobberminer nar templet; pa arabisk
betyder gain stadigvaek 'smed', 'metalforarbejder’.

Mineskakterne i dette distrikt er hugget ind i klipperne, og det var Hat-
shepsut, som - ifelge inskriptioner hun lod udfere her i Serabit - genoplivede
udvinding af malakit, kobbermalm og turkis, efter minerne havde ligget
stille 1 hen ved 400 ar. De viste sig stort set udtemte, hvorfor minedriften
efter en kortere &rreekke igen blev indstillet. Ogsé de fakta indikerer, at
Moses' tilflugt til Sinai foregik pa4 Hatshepsuts tid, idet templet i hendes
efterfolgers regeringstid igen blev lagt ede hen.

Hvorfor tog Moses den risiko at opholde sig netop hos Jethro ved det
lille egyptiske tempel, kun cirka 180 km syd for det nutidige Suez? Hvorfor
flygtede han ikke leengere bort i sterre sikkerhed fra Egypten? Hvad kendte
han til Jethro? Det vil i bogen blive klarlagt, at alle disse forhold var langt
fra at veere tilfeeldigheder.

Som det fremgik, viser en nutidig opfattelse af Moses historisk set to
hovedtendenser: Enten at han har levet pd Ramses II's tid - eller at han ikke
har eksisteret. Men i denne bog vil der fremlagges betydelige indicier for:
1) at Moses reelt har eksisteret i historien og da, at dette foregik 200-300 ar
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for Ramses Il - og dertil 2) at Moses var af egyptisk kongelig familie og
oprindelig udset som tronkandidat.

Fremgangsmaden til afklaring heraf, dvs. forst at fiksere "rette tid og
sted", blev som navnt forfejlet ved segningen i andre arhundreder. Dog,
enkelte (f.eks. franske) forskere argumenterer for datering af Moses i 1400-
tallet; det kan med de genfundne oplysninger efterproves i starre sammen-
heng. Séledes skulle indkredsningen af Moses' tilstedeverelse historien
endelig kunne tilvejebringes med et konkret udgangspunkt.

Med den bedre underbyggede tidsramme vil Bibelen, rabbinerskrifter,
oldtidsforfattere og egyptologien afgive yderligere indicier af historisk og
arkeeologisk art samt supplerende astronomiske checkpoints.

Dette bidrager til, at ogsé en raeekke ikke-bibelske overleveringer om
Moses viser sig plausible - og forer til nye opdagelser. Oftest overses, at flere
data 1 de gamle tekster (egyptiske, hebraiske, greeske) er af endda lignende
alder og historisk veerdi som kernen i Bibelens &ldste dele.

Mens visse problemer med Bibelen som historisk kilde bl.a. skyldes
senere redigeringer (omtales kap. 5-8), si vil Moses-beretningen pa den ny
baggrund ofte vise sig mere historisk realistisk end hidtil antaget.

Egyptologisk og teologisk forskning har iser sprogstudier som basis,
men er jevnligt brugt som eneautoritet i det historiske, skent historie (og
arkeologi) er en s&rlig videnskab, med eget overblik og egen metodik.

Disse videnskaber har i deres udvikling @ndret/forbedret kildeanalyse
flere gange. I bogen bruges den metode, at vidt forskellige og uathangige
kilder - der korresponderer og stemmer overens indbyrdes (og felgelig min-
dre sandsynligt er af "senere fabrikat") - er sat i afgerende relation til ogsa
ikke-litteraere og ikke-filologiske data: arkaologi, antropologi og astronomi,
der supplerer analysegrundlaget. Ogsa flere upaagtede aldre forskningsre-
sultater ses nu at bestyrke de nye opdagelser.

RESUME - Indicier kan udpege Moses' fodselsér: 1534 f.Kr. (hans eksil var
da i cirka 1494 £ Kr. frem til israelitisk udvandring 1455 f.Kr.).

I Bibelen omtales Faraos Datter - hvilket var en speciel titel for
kronprinsesser og dronninger. I fremtraden, og ved titel og datering, synes
hun at veere den kronprinsesse, der siden blev dronning Hatshepsut.

Jethro, hos hvem Moses opholdt sig i eksil, var praest pa Sinai,
mest sandsynligt ved Sinais eneste tempel dengang; det var just i brug pa
Hatshepsuts og delvis hendes efterfolger Tuthmosis III's tid.

- Den nye tidsmassige indfaldsvinkel har &bnet for en rekke oplys-
ninger, der kan afgere, at Moses i forskningen ikke laengere kan betragtes
som historisk ikke-eksisterende person.

*
Der er nu blevet adgang til et leenge skjult kapitel i Egyptens historie -
med et skaebnesvangert drama om den unge Moses ved faraos hof ...
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2. KAPITEL

Moses - faodt af Faraos Datter

Kultisk ritual for nyfedte tronarvinger

Temaet "det spaede barn i et lille sivflettet fartej, der sejlede pa Nilen og
samledes op af kongens datter", er kendt som en af de mest populare beret-
ninger i forbindelse med Moses.

Bibelens Moses-beretning kan lade os forsta, under mindre kritisk laes-
ning, at Moses var heldig at blive fundet som tilfaeldigt hittebarn og opdraget
af en prinsesse. Skent episoden med Moses i det lille fartgj p& vandet den-
gang var et "internationalt" udbredt kultisk ritual for udvalgte kongebarn
bade for og efter Moses' tid, kan Bibelen i sin nuvarende version efterlade
det indtryk, at det var noget unikt for Moses og naermest et "mirakel".

Men allerede et lille artusinde for Moses kendes historiske overleverin-
ger fra Babylon om et spadbarn fundet i en sivbad, der drev ned ad Eufrat-
floden. Det pageldende drengebarn blev taget op til kongens palads - og
siden givet en hegj uddannelse, hvorefter han endte med at blive landets
konge under navnet Sargon (I); mere om emnet i Appendiks 1. Ifelge de
fundne sékaldte selvbiografiske optegnelser var dette barn (Sargon) i sivba-
den sen af kongens datter. - Intet fremmed barn af lav byrd kunne pa denne
made have opndet en sé betydningsfuld uddannelse og en kongelig karriere.
Det var sdledes en omhyggeligt iscenesat affaere for et barn af kongezet.

Et lignende kultisk arrangement kendes fra Skandinavien, hvor et
lille drengebarn - "sendt af guderne" - ankom alene i et fartgj, drivende
pa vandet. Ogsa dette var pa forhand arrangeret, idet "alle, der modtog
ham pa bredden, straks vidste, at dette barn skulle vare landets konge"
- hvilket han da ogsa senere blev, nemlig som den navnkundige kong
Skjold af Danmark, stamfaderen til Skjoldungernes dynasti ved konge-
sedet i Lejre.

Med dette eldgamle kongebarnsritual (som det nu skal benavnes)
- "et spaedbarn sendt af guderne i et lille fartej pd vandet og herfra af
kongens datter hentet op til paladset (for siden at blive konge)" - er Sar-
gon det ®ldste kendte tilfeelde og Moses det beremteste. Der har varet
talrige andre - for det var en vidt udbredt kongetradition. 1 Egypten var
hver farao betragtet som en gud, og hans sen var gudebarn, nemlig Ho-
rus der (fra fartgjet) i sivene pa Nilen blev taget op af sin mor, gudedron-
ningen Isis.

Ud over kong Sargon I pa Eufratfloden (ca. 2300 £.Kr.) og Moses pa
Nilen (ca. 1500 f.Kr.) kendes f.eks. athenernes forste kongeson Erechto-
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nios (ca. 1400 f.Kr.) pa vandet ud for kysten; og det graske "gudebarn"
Dionysos - fedt af kongedatteren Semele - i et lille skib pa belgerne ved
Brassiae i Laconia. Et andet graesk "gudebarn", Atfis, blev pa Sangarius-
floden modtaget af modergudinden Cybele.

Ogsa den indiske solgude- og kongesen Karna blev sat ud i et siv-
flettet fartej af sin mor, kongedatteren Kunti. Ligeledes blev den babylo-
niske dronning Humai's sen sat ud p& Eufratfloden og herefter modtaget
og anerkendt som tronarving.

Senere kendes latinernes kong Romulus pa Tiberfloden (ca. 800 f.Kr.).
Det gamle tyrkerfolks kong Tu-Kiieh blev sat ud pa et vand i Turkestan
(ca. 200 f.Kr.). Og ligesom hos kong Skjold eller kong Neg pa Roskilde
fjord ved Lejre i Danmark ses samme ritus for kong Arthur ved Cornwalls
kyst (begge ca. 600 e.Kr.) - samt for keltiske kongebern pa Rhinen; og
desuden i de gamle myter i Tibet (i Bon-religionen) og i Japan (Izanagis'
og Izanamis' nyfedte son, sat ud i en sivbad) og hos de nordamerikanske
Tlatlasikoala-, Tsimschian- og Tlingit-indianerstammer.

Et sadant kultisk ritual for indvielse af kongebern, der var udset til
tronarvinger, synes at vaere dét, der virkelig foregik i Bibelens episode
om Mosesbarnet. Brudstykker af kongebarnsritualet er "gemt" i egyp-
tologien (se kap. 4 og 14, samt egyptologen H.W. Helck i nerverende
kap.), og mere ubehandlet. At Moses gennemgik dette ritual, hvis detal-
jer genkendes 1 bibelteksten, taler afgarende for, at han reelt var Faraos
Datters barn, der derefter for en tid blev overladt til en amme.

Det var normal praksis, at kongelige brugte ammer til deres bern.
Den tidligere omtalte Hatshepsut, der pd den tid var en meget ung Fa-
raos Datter, har da tilsvarende arrangeret, at hendes barn her blev "tilba-
geleveret" kortvarigt fra ammens pleje for at deltage i ritualet.

Mysteriespil - en negle til den gamle begrebsverden!

I de gamle samfund havde sakaldte mysteriespil eller kultdrama en uhyre
vigtig funktion. Den vaegt og opmarksomhed, der blev denne kultiske form
til del, overses let, fordi det fra et nutidigt stasted glemmes, i hvor overvel-
dende grad de gamle kulturer forst og fremmest var "religiose" samfund,
hvor religion, mystik og kult gik op i en hgjere enhed og satte preeg pa de
fleste af dagligdagens forehavender. Gudernes myter segtes gennemlevet i
den jordiske verden, f.eks. nar selve kongen pé jagt fik ram pé et farligt dyr,
udtrykte det hans sejr over kaoskrefterne.

Mysteriespil praktiseredes over det meste af den gamle verden i Mel-
lemesten og i Indien - og fandtes senere hos Mellemamerikas mayaer
i deres hemmelige forbund "ernene", i gvrigt med nutidige paralleller til
"leopardmandene"s hemmelige selskaber 1 Vestafrika. Mysteriespil findes
stadig i nutidens frimurerloger, bl.a. ved ceremonier for medlemmers indvi-
else pé forskellige trin.
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De mere eller mindre hemmelige kulter med deres indvielsesritualer
og andet specielt ceremoniel, hvor hemmelige mysteriespil praktiseredes,
var 1 oldtiden et "internationalt" faenomen, i princippet med ensartede
former for kultpraksis og tilsvarende falles kerne af religionsfilosofiske
ideer bag al ydre forskellighed. I Bibelens hebraiske tekst om Moses-
barnet er ord som flodbred, siv og Nilen ikke semittiske, men egyptiske.

Nogle af mysteriespillenes udfoldelsesformer (nermere omtale i
flere folgende kap.) fremgar direkte af gamle tekster fra Egypten - tidligt
oversat af den tyske egyptolog Kurt Sethe, i hans "Dramatische Texte
zur altdgyptischen Mysterienspielen" (Leipzig 1928).

Mysteriespil ved tronfolgeriter er beskrevet af flere autoriteter: bl.a.
egyptologen Alan H. Gardiner, samt afdeekkes i Henri Frankfort's bog
"Kingship and the Gods" (Chicago 1948) og i H.W. Fairman & S.H.
Hooke's afthandling "The Kingship Rituals of Egypt" (Oxford 1958).

De mange spor efter oldtidens mysteriespil senere i middelalderen
- 1 kongernes kroningsritual, i commedia dell'arte, i kirkens krybbespil
og passionsspil samt i frimurernes ceremoniel - kan stadig give indtryk
af denne vigtige del af kulturen i det gamle Egypten. Her er der gjort
arkaeologiske fund af prasternes store gudemasker til saidanne spil.

Teaterspillet 1 Europa er oprindelig udsprunget af mysteriespillene
via de greeske tragedier og satirer, hvor mysteriespillenes masker og
udkleedninger som iser guder og demoner viderefortes.

De gamle mysteriespils i dag fremmedartede elementer genkendes i
flere afgarende situationer, som Moses kom ud for i sit liv, og ses ogsa
overleveret i rabbinerskrifterne og hos oldtidsforfatterne.

Nér en nyfedt prins og tronarving gennemgik kongebarnsritualet -
og her blev sat ud i et fartgj og derefter modtaget af bestemte hgjtstdende
personer - har dette naturligvis ogséd kunnet misbruges af magtsyge
herskere og af konkurrerende grene af kongefamilien til at skaffe sig af
med en uensket tronfolger. Eksempelvis ved barnet under dekke af den
ritus blev fjernet eller ved at arrangere en ulykke under ceremo-niellet.

I flere myter antydes ogsa disse traek, men igen vil nogle af disse
tilfeelde blot vidne om de prevelser, som barnet skulle igennem via
mysteriespillet, fordi ritualet samtidig opfattedes som en indvielse af
barnet som "den udvalgte". Provelserne stammede fra de oprindelige -
og mere barske - traditioner, hvor kongebarnets overlevelsesevne og
"kraft" afprovedes ved temmelig livsfarlige metoder, f.eks. ved at sette
barnet ud pd vandet eller i en edemark. - [ andre tilfzlde har der ved dette
veeret tale om beskyttelse af kongebarnet ved at udgive det for at vere
forsvundet, men ved samtidig i det skjulte at have arrangeret dets gem-
mested hos fremmede opdragere.

Gennem tiderne praktiseredes de ofte hemmelige kulters virksomhed
med deres mysteriespil hovedsagelig blandt et lands kongelige, de
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overste kirkelige personer og adelsfamilier. F.eks. optradte en byzantisk
kejser, dronning og tronarving i hovedroller ved Hagia Sophia i hyppige
kirkelige mysteriespil omhandlende Jesu fodsel.

Handlingen i mysteriespil forbundet med nyfedte kongeberns forste
indvielse - en beskyttelsesforanstaltning mod onde pévirkninger - afspejles
ogsa 1 bradrene Grimms genfortelling af beretningen om Tornerose. Her
ankom der til den nyfadte tre feer (oprindelig gudinder), der gav dette kon-
gebarn magiske vuggegaver. Men en af feerne benyttede lejligheden til - sta-
dig inden for spillets rammer - at fremme sine egne ondartede formal. Ogsa
det har baggrund i mysteriespillets indhold, hvor der altid i sddanne tilfaelde
skulle sorges for et passende mal af balance fra en "modstander" - méaske
ikke ved at de gode gaver skulle opvejes med noget darligt, men f.eks. ved
at der blev givet rettigheder sammen med pligter.

Pa samme made har der ved modtagelsen af den tre méaneder gamle
Moses vearet opfort et kultisk mysteriespil, hvor kongehusets kvinder var
udklaedt som gudinder og - ligesom de senere feer - forlenede barnet med
kongelige egenskaber som klogskab, styrke, skenhed, pligttroskab etc.
Sédanne mysteriespil med "gode feer" (gudinder) ved tronarvingers fadsel
findes 1 Egypten omtalt i "Papyrus Westcar" allerede fra kong Kheops' tid,
cirka 2550-2525 f.Kr.

Horusmyte-spil med Moses som kongebarn p4 Nilen

For bedre at kunne treenge ind i, hvad der egentlig skete ved denne sarlige
begivenhed, hvor Moses blev modtaget fra Nilen af prinsessen, mé nogle
veldokumenterede egyptiske forhold tages i betragtning.

Religigse optog i det gamle Egypten foregik ofte ved, at gudestatuerne
blev taget ud af templerne, klaedt i specielle dragter og derefter baret - ofte i
kister (senere pé egyptisk kaldet 'fdz-st3t, 'cista mystica') - rundt i procession
med ophold undervejs pa bestemte steder. Her kunne de ledsagende praester
og publikum give hyldest, intonere hymner, gore knafald eller legge sig
udstrakt pa jorden til re for guden.

Lignende praksis i religionsudevelsen kendtes i det gamle Babylon og
siden ogsa for de gamle romerske guder. Den er, nu 3.500 ar efter, i princip-
pet stadig i funktion i den katolske kirke, hvor helgenstatuer iferes toj og
bares rundt ad en bestemt rute og ligeledes har sarlige stationer undervejs,
hvor der foretages knaefald, pakaldelse og ben.

I stedet for brugen af gudebilleder kunne de religiose optrin komme til
udtryk ved, at bestemte personer optradte forkleedt som guder og gennem-
spillede gudernes part af optrinnets handling - dvs. just den praksis der ken-
detegner mysteriespil. I egyptiske templer og grave er der hyppigt atbildet
menneskeskikkelser udklaedt som guder.

En ved talrige lejligheder anvendt form for religigse optog foregik pa
Nilen som sejlads med forskellige guder - ofte ogsé her i kister sat pa badene
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- der derefter blev modtaget pa Nilens gstbred ved templet for Amon (Amon-
Re) med paladset i Egyptens daverende hovedstad No: Karnak/Luxor - 680
km syd for nuv. Cairo - nermere betegnet i byens nordlige del (Karnak);
byen og stedet kaldtes senere af graekerne netop for Theben, fra graesk taibe,
'ark/kiste', 1 familie med egyptisk debet.

Ved de overleverede beretninger om kongebern "sendt af guderne"
ligesom Sargon, Romulus, Skjold etc. - og hermed ogséd Moses - som fra
deres serlige fartgj blev taget op af kongens datter og bragt til kongebo-
ligen, er det givet, at disse optrin var lignende arrangerede mysteriespil.
Alle de nevnte kongebern, der havde gennemgaet dette ritual, blev opdra-
get til at veere konger - og ifelge rabbinerskrifterne og flere oldtidsforfat-
tere har dette ogsé veret geeldende for Moses.

Mange af de religigse optog, hvor det ogsa brugtes at transportere
guder (statuer) i kister, viser et vigtigt element i egyptisk religion: - Laren
om den mytologiske kongegud Osiris, der efter deden blev lagt i en sej-
lende kiste - ligesom rabbinerne beskrev den som "den lille ark” pé Nilen.
Fra denne ark skulle han s& ved gudinden Isis" hjelp genopsta i skikkelse
af sin og Isis' nyfedte sen Horus, et gudebarn der skulle veere den nye
konge. Med andre ord - ngjagtigt tilsvarende Moses.

Det herte med til denne Horus-myte, at Horus' mor, Isis, optradte
sammen med sin tvillingesaster, gudinden Nephthys, saledes at Isis und-
fangede gudesennen Horus, og Nephthys "fodte" ham - i overfort betyd-
ning. Derfor foregik fadslen uden smerter - men hvor dobbeltheden blev
forstéet og gengivet saledes, at det i videre forleb i realiteten var Isis, der
fadte ham, og endnu en sester til Isis, Hathor, der ammede ham.

Denne dobbelthed kunne i den egyptiske teologi og mysterielare for-
stds sddan, at barnet gennemgik en fysisk sédvel som en andelig fodsel.
Samme tenkeméde genkendes hos flere af de @ldste kristne sekter, f.eks.
gnostikerne i Egypten (og i nyere tid f.eks. hos Rudolf Steiner), hvor ogsa
Jesus tilknyttedes denne religionsfilosofiske ide at have to medre, en
fysisk og en &ndelig mor. Ligeledes omhandler Deir el-Bahari-templets
mytologiske billeder bl.a. Hatshepsuts fedsel og viser hende som nyfadt,
her som en dobbeltform, hvor hun figurerer som to helt ens kongebern -
hvoraf den ene personificerer hendes ka, dvs. sjel.

Ud fra tekstmaessige overleveringer samt historisk viden om gamle
egyptiske forhold er det muligt at rekonstruere selve strukturen i dette
mysteriespil. Det vil fremga, at Moses optrddte som det guddommeligt
fodte Horusbarn, den nye konge, der ankom pa Nilen i Osiris/Horus'
ark.

Denne "beholder" var ikke nogen tilfeldig sivkurv: den Hebraiske
Bibel angiver udtrykkeligt, det var et papyrusflettet fartej og samtidig "en
ark", dvs. udformet som en firkantet kiste med 1ag, pa hebraisk theba. Det
tilsvarer direkte fornavnte egyptiske ord debat (debet): 'ark’, kiste' (sene-
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re koptisk og graesk taibe). Sddanne kister, dog mest af trae, brugte egyp-
terne til netop at opbevare gudestatuer i ved ceremonier.

Mosesbarnets ark af siv (dvs. papyrus) blev teetnet med zefeth, hebraisk
for 'beg' - oprindeligt et egyptisk ord fra netop Hatshepsuts tid: sifet, et olie-
produkt enten som 'beg' eller 'salveolie', is@r til preeparation af de afdede i
kisterne. Hertil er pavist beg importeret fra Kanaan ("La Recherche", fevr.
1990). Af Bibelens forskellige ord for 'beg' vil Moses-tekstens brug af zefeth
netop hange sammen med Osiris-ritualets kiste/ark.

Fra dette specielle fartoj - den sejlende, sivflettede kiste - blev Moses
folgelig modtaget af sin mor Hatshepsut, der, idet hun var Faraos Datter,
udferte rollen som Horusbarnets mor, gudinden Isis.

Kongelige ammer - og kongelig udstraling

Desuden fik Moses tildelt en amme, der tilsvarende udfyldte gudinden
Nephthys' rolle. Kongelige ammer rekrutteredes hos familier med stor anse-
else - eksempelvis gjorde den senere farao Tuthmosis I1I sin ammes datter,
Sat-iah, til sin ferstehustru, l&enge inden han giftede sig med en egyptisk
kongedatter.

Det er endvidere et veldokumenteret forhold, at under kongerne fra
Egyptens 18. dynasti - og dermed p& Hatshepsuts tid - var der tradition for,
at ammerne ved hoffet var hofdamer, der var gift med feltofficerer af hgj
rang og med serlig tilknytning til kongen.

Dette emne udforskes af fernavnte tyske egyptolog Hans Wolfgang
Helck i to af hans athandlinger, "Der Einfluss der Militérfiihrer in der 18.
dgyptischen Dynastie" (1939) samt "Zur Verwaltung des Mittleren und
Neuen Reiches" (1959). Hertil ma en sddan opdragelsesbaggrund ogsa ses i
relation til, at rabbinerskrifterne og flere oldtidsforfatterne overensstem-
mende omtaler den allerede unge Moses' store evner som general og militer
taktiker i den davaerende faraos tjeneste.

Séledes fik ogsa Moses - tilsvarende Horus-myten - en amme, der ifolge
Bibelen desuden kom til at fungere som en slags mor for ham. Netop dette
var en hel kulturel praksis hos egypterne, og ligeledes hos babyloniere og
senere grekere og romere. Hos alle fungerede ammer som en art reserve-
mgadre, idet de bade var jordemedre, ammer, nurser, opdragere og larere. |
Louis Ginzberg's rabbinerskriftsamling "Legends of the Jews" (vol. 5, Phi-
ladelphia 1925, s. 399) siges i en af teksterne udtrykkeligt vedrerende den
kvinde, der ventede mellem sivene, at:

"kvinden blev tilsagt at 'nurse' ham og ikke at give ham bryst ...".

Flere rabbinerskrifter beskriver ogsé, at denne amme og (reserve)mor "fodte
uden smerte" - hvilket er helt i overensstemmelse med hendes rolle i myste-
riespillet som gudinden Nephthys, der bdde var amme og reservemor samt
"fadte uden smerte", idet hun ikke fremstilledes som (Horus)barnets biolo-
giske mor. Ligeledes ifolge Hans Wolfgang Helck's "7wk und die Ramses-
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Blandt sivene og papyrussteenglerne ved Nilens bred sidder gudinden Isis med sit kon-
gebarn, den diende gudeson Horus pd sit sked. I dette mytologisk-rituelle optrin holder
guden Amon livskrafi-symbolet mod hendes ncesetip (et magisk punkt). Guden Thoth med
ibishovedet assisterer, flankeret af udgaver af Isis med Qvre og Nedre Egyptens kroner.

Lille egyptisk ldg-kiste bdret af en ung pige; lille treeskulptur fra 18 dynasti. Bide Moses,
Sargon og Erichtonios befandt sig i en - sivflettet - kiste med ldg (dvs. ikke blot en kurv).
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Stadt", i Vetus Testamentum (vol. 15, 1965), er Bibelens episodes motiv
mindst lige sa egyptisk som semitisk.

I den oprindelige handling blev netop "en sester" sat i forbindelse med
amning. Af Bibelens beretning fremgar tilsvarende, at Moses' sakaldte sester,
der stod afventende i sivene, skaffede barnets mor som amme - og har mod-
svaret, at det i Horusmyten var Horusbarnets mor (Isis), der til amme fik sin
soster (Nephthys), som stod afventende i sivene. Den sammenhang bestyr-
ker, at der er relation til den senere hebraiske bibeltekst, hvor sgsteren netop
ikke omtales som lille pige, men ordret "den unge kvinde". Disse forhold
kan dokumenteres:

1. Forfolgelsen af barnet: er omtalt i "Papyrus Jumilhac" (VL9).
2 Den tekst taler ogsa om Nephthys som: sasteren, der vogter i sivene.
3. Samme tekst siger desuden, ogsa tet pa Bibelens version:
"... han (Horusbarnet) sejler i en sivbad, og da sagde Isis, 'lad mig
se min sen, som er gemt i sivbevoksningen' ...".
Men endnu er det heller ikke videnskabeligt erkendt, at Moses-teksten ogsa
har redder i1 egyptisk kongetradition - skent det dokumenteres:
4. At faraos barn pd Nilen leveres af guden: kan lases 1 inskriptioner om

egyptiske konger (uddybes i kap. 14).

5. At en mor med kongelig tilknytning, som her Faraos Datter, "overtog"

sit barn: er kendt som en rituel "adoption af farao" (se kap. 4).

Bibelen oplyser, at den kvinde, der ammede Moses, var en levit; hun opfat-
tedes i senere jodisk tradition generelt som tilhegrende en hebraisk Levi-
stamme. Men meget tyder pé, at i Egypten var de fleste af disse sékaldte
levitter i virkeligheden egyptere (herom i kap. 6).

Som udgangspunkt er det ikke urealistisk, at Moses' amme kunne vere
af egyptisk herkomst, evt. med islaet som "levit" eller mere fremmed netop
som hebraer. Jf. at for kun cirka hundrede ar siden overlod rige hvide syd-
statsamerikanere deres bern til ammer blandt deres slaver.

Ifelge Bibelen og rabbinerskrifterne havde kvinden, der ammede Moses,
i forvejen to barn. "2. Mosebog" (2,9) omtaler, at hun fik len for amning; hun
havde da som praksis var for hofdamer, men modsat tyende og slavinder, et
aflennet anszttelsesforhold hos Faraos Datter.

Allerede fra starten var Moses som kongebarn potentiel tronarving - et
gudebarn, Horusbarnet - idet "2. Mosebog" (2,2) angiver, at:

"... Da hun (Moses' mor) sa, hvor 'godt' han (den spaede Moses) sé

ud, gemte hun ham i tre maneder ...".

Egyptologer har pavist nogle szrlige forhold, nar egyptiske kongebern fad-
tes - forhold ligeledes som del af et kultisk ritual. Disse fadsler foregik i en
seerlig hytte eller lille teltopbygning, ofte rejst pa taget af paladset eller temp-
let - bl.a. ifelge den tyske egyptolog Emma Brunner-Traut's athandling om
'vage-hytter": "Die Wochenlaube", i Mitteilungen des Institut fiir Orientfors-
chung (Band 3, Berlin 1955, s. 11-30). I denne barselspavillon kunne mode-
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ren "gemme barnet" i isolation fra offentligheden den ferste tid, "beskyttet
mod fare" ifolge "Papyrus Westcar" - pracis som angivet i Bibelen.

De fleste madre vil mene, at deres barn ser godt ud, hvorfor der ma
foreligge en anden arsag til bibeltekstens udtryk 'godt'. Det ord er fuldt logisk
pé egyptisk - der ikke havde ord for 'godt' som moralsk udtryk - og hvor dette
ord var nefer (nfr), der i "fattig" oversettelse beted 'god, smuk (i fremto-
ning)' og blev brugt fortrinsvis om netop konger og guder og havde betyd-
ningen 'konge-udstraling', 'gude-udstréling'.

Tilsvarende fremgar af bade Philo's totusinde ar gamle biografi om
Moses og i Det Nye Testamentes "Hebraerbrev", at der er noget serligt i
Bibelens hebraiske udtryk fov, dvs. 'godt', der ligesom den graeske bibelover-
saettelses asteios ogsa netop betyder 'god' 1 betydningen en persons fremto-
ning og karisma. Til dette bibelsted bekraefter rabbinerne - og fremgér i S.
Baring-Gould's tekstsamling (vol. 2, s. 74) - at:

"... barnet havde udstréling af ophgjethed ligesom Solen ..."
- og er i samklang med, at Horusbarnet/guden var tilknyttet Solen.

Disse forhold mé ses i relation til fernaevnte tradition, hvor gudinder
(ligesom feerne) gav gude-kongebarnet "magiske" vuggegaver af den art.
Dette mysteriespil var en form for feofani, '(forste) fremtraeden af guden', og
kendes senere ogsé hos kirken. At alle traditionens foreskrevne riter indgik i
episoden med Moses, synes da fastlagt som en realitet.

Herudfra, i stedet for den indstilling pé forhédnd at anse intet for sandt i
de gamle beretninger, farend det er bevist, bruger nervaerende bog den aner-
kendte fremgangsméde: som udgangspunkt at behandle beretninger fra de
tider og omrader som relativt sande, s& lenge de ikke er modbevist eller
urimelige. Arkaologi-autoriteter som Cyrus Gordon - og iser W.F. Albright,
der disciplinerede bibelarkaeologi til at blive mere videnskabelig og respek-
teret - og Yigael Yadin, brugte denne metode. Mens vurderinger, som de iser
ses kritiseret for, oftest just er tilfaelde, hvor de fraveg den.

Substansen i informationerne i bibeltekster og rabbinerskrifter har nu
vist sig som temmelig korrekte optegnelser, logisk samstemmende med
egyptologisk viden, bl.a. om ceremoniel ved Nilen. Dette bestyrker en histo-
risk sikkerhed for de gamle beretningers essens - ikke nedvendigvis som
"beviser" for Bibelen, men de kaster nyt lys over den.

RESUME - Nar i hele Mellemosten de ceremonielle optrin, som tilsvarer
episoden med Moses, var kongetegn par excellence og "international" tra-
dition for kongebern som tronarvinger - indiceres, at ogsa Moses var kon-
gebarn ved overhovedet at kunne deltage i denne ritus.

Kongebarnsrituel arrangeredes som mysteriespil. Det indbefat-
tede i egyptisk regi, at en af de medvirkende kvinder deltog som kongebar-
nets amme. Det passer med, at det omtales, at Moses' amme fik lon, og igen
at kongehusets ammer ikke var livegne, men tilknyttet som hofdamer.
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Barselspavillon, beskytter en nyfodt. Traditionens drapering med snerleplanter har scerlig
betydning. - T h.: Kongelig barselspavivillon, med snerler og overspeendt med teltdug, og
billedet af en prinsesse indsat. Begge fra 18. dynasti. - Nederst: Rituel badning af "Faraos
Datter" (nu borthugget) i vievand, som gudeudkleedte deltagere heelder som livgivende ankh-
stromme ud af tempelvaser. Relief i Hatshepsuts kapel i templet i Karnak (forf. foto)..

32



3. KAPITEL

Stedet for modtagelsen af
Moses - genfundet?

Arkaeologisk sensation

Pavisningen af selve det sted ved Nilen, hvor det omtalte mysteriespil med
Moses i den lille ark synes foregéet, kan bestyrke meget i Bibelens frem-
stilling af episoden. For den pagaldende bibelske skueplads, hvor Faraos
Datter feerdedes ved floden, synes ved arkaologiens hjelp at kunne udpe-
ges som beliggende pa Nilens gstbred i Theben, ved det nuvarende Kar-
nak, foran det store tempel for Egyptens gverste gud Amon.

Moses blev ifelge rabbinerskrifterne bragt fra arken til et kongepalads.
Indtil for ikke lenge siden var der ikke ved arkaeologiske undersegelser
fundet ruiner, der med sikkerhed herer til noget kongepalads i Egyptens
daverende hovedstad Theben: Paladser var af mere forgeengelige lersten,
mens templer og flere gravanlag byggedes "for evigheden” af stenblokke.
Men nu er der fundet omtale af just et kongepalads i de inskriptioner, som
Hatshepsut lod udfere, bdde i hendes tempel i Deir el-Bahari pa Nilens
vestbred ud for Theben og pa (brudstykker fra) hendes - senere nedrevne
- "rade kapel" i Thebens (Karnaks) Amon-tempel.

Disse inskriptioner omtaler ogsd, at Hatshepsut - her bl.a. kaldet "gud-
dommelige tronfelger" - blev kronet som sin fars medregent. Videre frem-
gér det, at hun under det tilherende ceremoniel ankom til dette Amon-
tempel 1 en hellig bark og steg i land ved det sakaldte "kanalens hoved",
hvilket var et lille bassin med anlgbstrappe ud for gardspladsen foran temp-
let og paladset. Herefter fulgte hun i templets store gard en bestemt rute,
der som normalt havde stationer undervejs, dvs. et ceremoniel efter samme
princip som nar gudebilleder fortes op fra baden til templet.

Der er et vigtigt forhold i dette, idet Hatshepsuts inskriptioner omtaler,
at ceremoniruten i den store gard endte 1 kongens palads til venstre for - og
dermed nordvest for - tempelbygningen.

Hatshepsut har ogsé ladet beskrive et andet religigst ritual pa den hel-
lige Nil-flod, ligeledes udfert som et mysteriespil, hvor hun i dette tilfeelde
har veret gudinden Maat, hvis navn indgér i Hatshepsuts andet "fornavn"
Maat-ka-re. Hendes inskription angiver her, hvordan hun ad denne flod
ankommer til sit palads, som hun felgelig kalder "gudinden Maats
palads".

I dag er paladsets eksistens og store dele af omradets plan kendt af
arkaeologerne - bl.a. beskrevet i den franske egyptolog Michel Gitton's
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athandling "Le palais de Karnak", i Bulletin de I'Institut Francais d'Ar-
chéologie Orientale (tome 74, Le Caire 1974, s. 63-70).

Arkeologernes udgravning af templet, forgarden og det omtalte bassin,
der via den korte kanal gav adgang fra floden til bade paladset og templet,
stemmer overens med et gammel egyptisk vaegmaleri af et udsnit af dette
anlag. Tegningen er udfert pd veeggen i et gravkammer ved Theben tilhe-
rende en tempeladministrator, Neferhotep, der levede i 1300-tallet f.Kr. -
dvs. ikke langt fra Moses' epoke.

Ceremoniruten gik ifelge denne fundne plan fra bassinet ad en proces-
sionsvej gennem bade paladsets og templets falles gard og forhaver og
videre gennem bygningernes dobbeltporte. Selv om omradet med paladset
ikke var blevet indsat eller faerdiggjort pa maleriet, har arkaeologerne pa det
sted, hvor paladset ogsa ud fra Hatshepsuts beskrivelse kan lokaliseres, fun-
det spor af en ydermur fra en sddan samtidig bygning, der oprindelig har
ligget netop her.

Tilsvarende fremgér det af Hatshepsuts tekster, at paladset 1a langs flod-
bredden (mod nord), til venstre (vinkelret) for templets front.

En sadan kombination af kongepalads og tempel - f.eks. ogsé kendt hos
kong Salomon - stemmer overens med, at Faraos Datters residens &benbart
ikke var leengere vk, ifolge rabbinerskrifterne og Bibelen, end at hun kunne
ga lige ned til floden.

Det bestyrkes af rabbinerskrifterne - bl.a. i S. Baring-Gould's tekstsam-
ling "Legends of Old Testament Characters, from Talmud and Other Sour-
ces" (vol. 2, s. 73f) - der her yderligere tilfojer, at:

"... Bithja (Faraos Datter) ... badede ikke i floden, men i paladsets
bad (bassin). Men pé denne dag gik hun frem til Nilens bred, skent hun
ellers ikke forlod sin faders palads ...".

Ved floden blev arken observeret i sivene, og da sendte Faraos Datter en
tjenerinde ud for at hente den ind. Dette ma betyde, at arken blev trukket hen
til kanalens munding, der forte ind til det lille anlgbsbassin, hvor der normalt
var modtagelse foran templet og paladset ved de evrige flodceremonier. Ste-
det er sdledes ikke ved Mut-templet, hvor senere Hatshepsut som dronning
fik sin egen bark-station/havn.

Og i senere tider trak floden sig i l&ngere perioder helt tilbage fra flod-
bredden ved paladset. Grunden, bassinet og kanalen blev efterhanden fyldt
op med materiale, og adskillige faraoner udvidede templet hen over det hele,
inklusive gardsplads og flodbred. Dette skete iseer 300 ar senere, da Ramses
I udvidede templet, sa det blev dobbelt sa stort. Faraonerne udbyggede fort-
sat i mere end tusinde ar - de nu 1,5 km ruiner udger verdens sterste religi-
gse bygningskompleks nogensinde.

Under hele denne proces reduceredes paladset efterhdnden til et par
mindre rum i tilknytning til templet, hvor det blot skulle fungere som netop
et ceremonielt opholdssted for farao, nar han rejste rundt og deltog i tempel-
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ceremonier - et lokalemassigt arrangement, der ogsa blev en velkendt tradi-
tion ved de evrige starre templer i Egypten.

Idet den forbistremmende Nil kom pé leengere afstand, og det lille bas-
sin blev opfyldt som byggegrund for templets udvidelse, gives hermed sik-
kerhed for, at optrinnet med Faraos Datter og Moses ikke kan vaere foregéet
pa Ramses II's tid.

Rabbinerskrifterne - f.eks. 1 fernevnte S. Baring-Gould's tekstsamling
(vol. 2, s. 74) - giver fra bl.a. "Targum Jonathan" den malende beskrivelse:
At skent Faraos Datter havde sendt sin hofdame ud i sivene efter det lille
fartgj, turde hun ikke lade det bero pa denne hofdame alene, men tog selv et
par trin ud i vandet - og rakte i den grad ud efter den lille ark med barnet,
at:

"... hendes arme blev 60 alen lange ...",
hvorved det tydeligt udtrykkes, at hun udviste en ekstra iver og bekymring
som barnets virkelige mor.

Men samtidig indikerer rabbinerskrifterne herved, at Faraos Datter i
forvejen vidste, at der befandt sig et barn i dette fartoj, hvilket hun ikke
kunne have set fra flodbredden, da arken - ifelge Bibelen - forst skulle dbnes.
Rabbinerskrifterne angiver konkret, at der var et 1ag over den lille sejlende
"kiste".

Hermed var begivenheden med Moses i arken pa Nilen netop ikke nogen
"hittebarns-forestilling" - men et ydre officielt udtryk for, at det var "gudens
barn", leveret ved floden og modtaget i det kongelige palads. I rabbinerskrif-
terne er saledes beskrevet, at i stedet for som navnt blot at ga til bassinet gik
Faraos Datter af omsorg for barnet helt ud til flodbredden, dvs. ved indsej-
lingen til dette bassin.

Der findes bag udsagnet om Faraos Datter med "arme", der rakte 60 alen
ud efter Moses i arken, yderligere et serligt forhold, nemlig at paladsets og
templets bassinanlag netop er i alt 60 egyptiske alen (30 m) langt, et stan-
dardmal, fra inderst ved anlebstrappen og ud til Nilen.

Nogle oplysninger om egyptiske mal stotter denne iagttagelse. For det
egyptiske udtryk remen vil bl.a. betegne béde 'en (over)arm' og med samme
udtale 'en side af en sg eller dam', og med tilfejelsen ui for dual form er
betydningen "(over)arme".

Og en egyptisk 'alen', meh, er en fuld armiengde bestaende af syv hand-
fladebredder eller 28 fingerbredder. Meh tilsvarer 0,525 m. Denne hgje pree-
cision af malet kendtes ikke pd Moses' tid, men forst efter den "metriske"
reform 1 26. dynasti i 600-tallet f.Kr. Den vides indfert cirka samtidig med
lignende reformer i andre Middelhavslande, f.eks. Palestina. Jf. ogsé bl.a.
den danske egyptolog Erik Iversen's "Canon and Proportions in Egyptian
Art" (Warminster 1976).

Under alle omstendigheder kendes den egyptiske alen pa Moses' tid i
1500-1400-tallet som meget taet ved 0,5 meter. Her er det pafaldende, at rab-
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Templet i Karnak med bassin foran, som det stadig fremstod i darhundredet efter
Hatshepsuts tid; bl.a. ses Tuthmosis Ill's rekordhaje obelisk dengang bag pylon
("tarn-portal”) nr. II1. Veegmaleri fra templets kveeg-opsynschef Neferhotep's grav-
anleeg i Theben; under 18. dynasti-faraonerne Amenhotep Il og IV, dvs. cirka 1400

fKr

Tv.: Plan over arkeeologernes udgravning, der viser det gamle forlob af Nilen med
kanalen (ved 4-tallet ude i strommen) og det lille bassin foran templet, hvis celdste
veegge samt pylonerne I, IV og V er markeret som massive sorte mure. Senere er
pylon II bygget hen over bassinet. Sidst byggedes pylon I i det udtorrede flodlob.
Indsat i planen - bl.a. henover det sted (x) hvor paladset pavises at have ligget
- er veegmaleriet fra Neferhoteps gravanleeg projekteret ned over tegningen, og dets

proportioner viser sig at passe precist.
Pd egyptisk manér, med lodret og vandret synsvinkel i ét, forestiller maleriet (set

fra hajre til venstre) denne celdste del af templet (med obelisken i forgdrden), foran
pylon I ses det ceremonielle haveanleg samt en afsats i bassinets forkant, hvor en
processions-chalup, den ceremonielle bark, kunne fortojes.
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binerskrifternes "60 alen" og "arme" passer bade med: arkaologernes opma-
ling af l&ngde af bassin med dets lille kanal ud til Nilen til 60 alen, "arme"
(30 m) - og den udbredte egyptiske skik med dobbeltbetydninger, idet egyp-
terne ogsa kaldte kanalen for "armen" (og bassinet: "hovedet").

Prinsessens badning havde en sarlig betydning

Bibelen kan give det indtryk, at faraos dekret om drukning af alle drenge-
bern i Nilen blev segt undgéet ved, at et barn (Moses) blev sat ud i et fartej
ud for en flodbred et sted, hvor prinsessen og hendes folge havde deres
gang.

Indtrykket af denne bibeltekst er steerkt selvmodsigende. For foraldrene
ville redde barnet fra at skulle drabes ved drukning, og alligevel satte de det
af alle steder i hele Egypten ud, hvor risikoen var sterst mulig; nemlig i
precis det omrade, der befaerdedes af hoffet hos den farao, som havde udstedt
det omtalte dedsdekret.

Derimod viser dette, at der var tydeligt tale om et arrangement. Og det
bestyrkes yderligere ved, at Faraos Datter - som allerede citeret fra rabbiner-
skrifterne - netop den pdageeldende dag, da Moses ankom 1 arken, gik frem til
flodbredden frem for at gé til bassinet ved paladset.

Ligeledes viser en ekstra side af sagen sig i "2. Mosebog" (2,5), der
afslerer endnu en markvardighed om dette sted i episoden, idet:

"... Faraos Datter kom ned for 'at bade' i floden ...".

Men en Faraos Datter ville neppe direkte bade i floden. Og de fleste ville
helst undga badning lige ved siv og papyrus, hvor - foruden faren for kroko-
diller - smé organismer (ikter) og teegemider (flater) i vandet og pa vandplan-
ter indeholder borrelia-bakterier. Alt dette kan fremkalde infektioner til livs-
farlige lidelser (der eodelegger leddene, giver betendelse, hudlidelser,
meningitis, sindssyge), iszr bilharziose (indvoldslidelser) og onchocerciasis
(giver "flodblindhed"). Langs Nilen er over 20 millioner oftre herfor; 20 pct.
af egypterne i dag er inficeret med parasitterne.

Dengang var disse lidelser velkendte. De kunne veare svart helt at
undga, fra fedevarer, vand m.v.: Mumierester af flere egyptiske konger og
deres undersatter helt fra 4.600 ar tilbage har klare tegn pa bilharziosis (ifel-
ge "Parasitology Today", 1996). Datidens egyptiske leger foreskrev at helst
undlade direkte kontakt med vandet, og gamle afbildninger viser fiskere,
sefolk og bender beskytte sig pa forskellig vis. Kun visse steder mest uden
vandplanter, iser sydpa og om vinteren, er badning risikofrit.

Men desuden gjorde et szrligt forhold sig geldende: En fornem dame
ville ikke finde pé at bade offentligt. Ydermere er Bibelens anvendte hebra-
iske ord lirchos et udtryk, der ikke betyder 'at bade' (: svemning, dukkert),
men at hun gik til floden for 'at vaske sig'. Yderligere umuligt er det, at en
fornem dame ligefrem ville vaske sig offentligt. Og slet ikke i dette ofte
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farlige flodvand. Men, trods alt dette, har erfarne forskere og oversettere
gennem tiderne godtaget badehistorien.

Hvad der reelt synes foregéet, var, at der blev udfert et ceremoniel, hvor
Faraos Datter medvirkede ved modtagelsen af barnet, "den nye konge". Hun
matte simpelthen som forberedelse til madet med denne guddom ifelge gel-
dende tradition ferst foretage en rituel renselse: den ceremonielle afvaskning
- dvs. ordret som i den Hebraiske Bibel:

"... at bade over Nilen ..."!
Det foregik ved, at personen blot steenkedes el.lign. med ganske lidt af hel-
ligt vand fra iferu, Nilen'. Rituel afvaskning var obligatorisk fer sddanne
hellige optrin, "hvor guderne optridte"”, og ansés tilmed som nedvendig
ceremoniel handling som indledning til mysteriespillet.

"Vievand"-steenkning af kongen skete, for han indtradte i et tempels
allerhelligste. Mens afvaskning foregik i bassiner til det formal foran de
egyptiske templer; dog her praciserer rabbinerteksten, at den pagaldende
dag foregik det ved floden - dvs. til forskel fra normal praksis.

I mysteriespillet har Faraos Datter veret gudinden Isis, der modtog sin
sen; og 1 egyptisk mytologi omtales episoder, hvor netop guder eller gudi-
nder har skyllet sig i den hellige flod.

En sammenfatning af forholdene viser hermed, at i Bibelen og rabbiner-
skrifterne indikeres henholdsvis, at:

1. Faraos Datters opholdssted - faraos palads - fandtes ner floden.
2. Ydermere fandtes der et bassin ved faraos palads.
Her er samstemmigheden med arkaeologiske fund og forskning sléende.

I den senere israelitiske religion, der bl.a. ud fra Moses' lovsamling
overtog mange traditioner fra egyptisk praksis, fortsattes og fastholdtes bru-
gen af renselsesbade - allerede i Mosebggerne hentydes dertil.

Disse bade var decideret rituelle - man skulle vaere vasket inden sin
religiose udevelse. Senere 1 det gamle Israel, bl.a. i Qumrans ruiner, er
sadanne badeindretninger (‘mikveh’) fundet side om side med bade alene til
hygiejnisk brug. Rituelt bad bruges endnu af mange ortodokse joder overalt
i verden.

Heller ikke i nyere bibeloversattelser med sterre viden bag er den lig-
nende akt - det velkendte religigse renselsesceremoniel som Faraos Datter
udferte ved Nilen - taget i betragtning og opdateret/reformuleret.

RESUME - Stedet, hvor episoden i Bibelen og rabbinerskrifterne udspilles,
synes identisk med stedet ved Nilens gamle lob, hvor arkaologer har udgra-
vet kanalen og dens bassin foran templet - og desuden, ud fra Hatshepsuts
inskriptioner, har identificeret tomten for kongepaladset.

Rabbinerskrifternes specielle mélangivelse ved vandet passer
med egyptisk sprogbrug og arkaologernes opméling af bassinanlaegget.
- Aten fornem dame, Faraos Datter, gik til floden for at bade/vaske
sig offentligt, var en urealistisk antagelse. Men det var velkendt som rituel
handling og séledes ogsa ved hellige optog pa floden.
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4. KAPITEL
Moses i arken som helligt ritual

Den gravide faraodatter

I den jediske tradition, iser 600-400 f.Kr., undergik opfattelsen af Moses en
endring, hvorefter han siden hen blev opfattet som hebraer og ikke egypter.
Ved jodernes hjemkomst fra deres tvungne eksil i Babylon i 586-535 f.Kr.
var det iser deres ledende preest, £zra, der ferdigredigerede Bibelen. Han
indlemmede senere tilkomne bager og slaegtsregistre og foretog - af religi-
onspolitiske arsager - flere tekststramninger, tydeligvis som forkortelser i
Bibelens ®ldste dele.

For der findes i Det Nye Testamente og i samtidige apokryfe, dvs. "ikke
bibelanerkendte", evangelier flere referencer og citater fra bade Bibelens
@ldre dele og fra tekster, som i tiden efter korrektionerne stadig var kendt,
men ikke mere findes i den Hebraiske Bibel. Med disse @ndringer blev
Bibelen i eftertiden behandlet mest som et religiost dokument pé eventuel
bekostning af hensynet til historisk entydighed (se naste kapitel). Ezras
bibelversion blev til sidst enerddende i eftertiden.

Pa grund af disse forhold ved redigeringen af Bibelen opstod enkelte
ubalancer til de overleveringer, der er nedfeldet i rabbinerskrifterne, som
derfor senere i flere tilfaelde fik tilfojet ekstra forklaringer og fortolkninger i
forseg pé at skabe overensstemmelse med Bibelens senere version. Rabbi-
nerskrifternes oprindelige overleveringer kendes nu kun i denne senere
udvidede udgave - der fra de ®ldgamle kilder endeligt samledes i ét storre
hele, is@r i perioden 100-400 e.Kr.

Men dette, at ogsd rabbinerskrifternes overleveringer om Moses vitter-
lig har féet visse tilfejelser undervejs, dvs. de er naeppe "forkortet" ligesom
bibelteksten, fremgar bl.a. ved navne pa flere faraoner i disse skrifter. [ nogle
tilfeelde optraeder disse navne som mere end tusinde ar senere graeske ver-
sioner — frem for en hebraisk praeget overlevering af de egyptiske navne fra
Moses' tid.

Set med en vinkel ud fra Moses' egyptiske baggrund er flere senere
@ndringer i Bibelen, og kommentarer dertil i rabbinerskrifterne, mindre vel-
lykket udfert. Her var det bl.a. hensigten at give det indtryk, at det ikke var
Faraos Datter, der var Moses' mor. Men hvorfor skulle det overhovedet veere
nedvendigt at gere opmarksom pé dette, nér bibelteksten i "2. Mosebog"
(2,1-3) tilsyneladende lader forst4, at et hebraeisk segtepar var Moses' foral-
dre? Hvis dette havde veret sandt, er det misteenkeligt, nar et af rabbiner-
skrifterne overfladigt pasatter en senere tilfojelse om, at Faraos Datter ikke
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var Moses' mor.

At forholdet oprindeligt i virkeligheden har varet det modsatte bestyr-
kes af, at rabbinerskrifterne supplerer den pgl. "2. Mosebog"tekst (2,1-10)
og her angiver - ifglge tidligere nevnte S. Baring-Gould's "Old Testament
Characters" (IL, s. 76) - at "Faraos Datter, Bithja, optradte som gravid" og
herunder "lukkede sig inde". Men senere kommentarer har da villet modifi-
cere det til, at det var "med den hensigt, at Moses skulle antages for at vaere
hendes barn".

Derfor mé der her reelt vere tale om stumper af den oprindelige version
af begivenheden. For handlingen var i fuld overensstemmelse med praksis
hos det egyptiske kongehus, hvor dronningen eller kronprinsessen under
graviditeten og fodslen "lukkede sig inde" i det tidligere omtalte serlige hus
pé paladsets tag.

Herefter beretter rabbinerskrifterne videre, at "efter fodslen betragtede
farao ham som sit barnebarn". Men tog farao da fejl? Hvis rabbinerskrifterne
pé senere tidspunkt har faet @ndringer med indtryk af et arrangement af en
simuleret graviditet: hvordan kunne Faraos Datter sa vide i forvejen, at et
barn, der passede tidsmeessigt til hendes péatagne graviditet, ville blive fadt
af nogle hende ubekendte hebraeere? og som desuden derefter dukkede op i
et lille fartgj p& vandet precis ud for den flodbred, hvor hun lige sé precist
en bestemt dag tre maneder efter barnets fodsel tilfeeldigt befandt sig?

Idet ovennavnte rabbinerskrifter ogséa angiver, at Faraos Datter selv rakte
ud efter den lille ark pa floden og var s& &ngstelig, som barnets egen mor
ville vere det, indiceres det netop, at hun i forvejen vidste, at der i arken var
skjult et barn - hendes barn. Saledes findes flere dele af den oprindelige
beretning bevaret; og de dukker til stadighed frem i rabbinerskrifterne, (de
fire folgende citater er fra Baring-Gould, 11, s. 76); f.eks. denne tekst om
modtagelsen - fra floden - af Moses som et &gte kongebarn, hvor:

"... alle sagde anerkendende om Moses: 'l sandhed, det er en kon-
gesen' ...".
De pagaeldende rabbinerskrifter forteller endvidere, at Faraos Datter fa ar
efter denne episode stod foran forsamlingen ved hoffet, som deltog i cere-
monien, hvor den nu tredrige Moses kronedes til faraos efterfolger (behand-
les neermere i kap. 16 og 17). Her fremhavede hun det ekstraordinaere ved
barnet pa grund af:
"... den hellige begivenhed pa den guddommelige Nilflod ...".
Hvorefter hun haevdede:
"... folgelig vil jeg opdrage barnet med det mal, at han skal vere
efterfolger pa tronen ... ".
Med andre ord omtaler rabbinerskrifterne Moses netop som et barn af &gte
kongeblod - bade hvad angar Faraos Datters graviditet og det hellige konge-
barnsritual pa Nilen - ud over disse skrifters direkte omtale af, at Moses
skulle vaere Egyptens fremtidige farao.
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Videre i samme tekstforleb angives, at Faraos Datter fremsatte denne

noget besynderlige tilfojelse:

"... idet min krop ikke har baret mig et barn ...".
Umiddelbart fremstér denne saetning som en konstrueret tilfgjelse, for hvor-
for skulle hun sige disse ord, nar der her i rabbinerskrifternes optakt til denne
scene lige sa besynderligt skulle gives indtryk af, at hun havde gjort et stort
nummer ud af at narre sine omgivelser - og ikke mindst sin far, den rege-
rende farao - ved at spille gravid? Men hendes udtalelse har fuld begrun-
delse i hendes egyptiske baggrund, som det nu vil fremga.

For det taler endvidere imod den nuvarende Bibels tilsyneladende ind-
tryk, at Moses ikke var hendes rigtige barn: at det historisk set var uhert hos
nogen regering, adels- og prastestand - med den tids sterkere tradition for
herskere som &gtefodte kongelige arvinger eller beslegtede kongelige - at
ville anerkende et vildfremmed barn som tronarving.

Altsd var det bade urealistisk og ude af trit med rabbinerskrifternes
oplysninger om Faraos Datters hensigt, idet det for anerkendelsen af Moses
som tronarving - og tilmed da Faraos Datter &bent havde demonstreret sin
graviditet - ville gelde om fortsat netop at undga nogen som helst tvivl om
hans kongelighed. Igen fremgar, i relation til egyptisk ritus, at rabbinernes
information, modsat ovennavnte senere tilfejelse, er i korrekt overensstem-
melse med velkendt praksis i Egypten.

'"Hellig begivenhed' pa den 'guddommelige flod'

Da Faraos Datter ikke havde noget at gore med hebraernes religion, kan den
"hellige begivenhed pa den guddommelige Nil-flod", som hun henviste til,
kun veere en egyptisk hellig begivenhed.

Og som det egyptiske ritual foreskrev, demonstrerede hun ikke sin per-
sonlige moderrolle, men at det forst og fremmest var gudens (og gudindens)
barn. Dette ligger til grund for hendes udsagn, overleveret i rabbinerskrif-
terne; kun ud fra senere tiders mangler i baggrundsviden kunne det tage sig
ud som modsigelser om hendes moderrolle.

Det er vort kendskab til rituelle mysteriespil ved det egyptiske hof, der
afslorer, at den pageldende udtalelse af Faraos Datter om, at "hendes krop
ikke har baret hende et barn", er taget ud af en sterre sammenhang. Ved ikke
at genkende det egyptiske rituals meningsafgerende detaljer i beretningen,
vil denne tekst naesten ikke kunne undga at blive misforstaet pa disse bestem-
te punkter - og kan saledes lettere ubemarket fa rabbinerskrifterne til at
stemme overens med Bibelens kortere Moses-beretning.

I en billedserie i Hatshepsuts tempel ved Theben kan ses, at hendes mor,
dronning Ahmosis, ved undfangelsen af Hatshepsut var udklaedt som gudi-
nden Isis. Ogsa ritualet ved teogami-ceremoniellet - dvs. 'det hellige agte-
skab med guden', hvor der praktiseredes hieros gamos, helligt samleje' - blev
udfert som led i et kultisk mysterium (se ogsé Appendiks 2). Kun dronninger
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og kronprinsesser kunne her spille Isis' rolle.

P& samme made har Faraos Datter, Hatshepsut, da hun undfangede
Moses, ogsa spillet rollen som gudinden Isis. Hele forlebet har endvidere
varet gennemspillet med omtalte "dobbelte gudinde-indsats", hvorefter Isis
undfangede Horusbarnet, og gudinden Nephthys var gravid med det - og
igen, Isis fadte det, og endnu en sgster Hathor ammede det.

Rabbinerskrifterne giver her den serlige oplysning om kvinden, der
blev Moses' amme, at hun var gravid i seks méneder. Forklaringen ses af det
forhold, at da undfangelsen hos Faraos Datter var konstateret efter et par
méneder, blev graviditetens sidste seks maneder symbolsk overtaget af
Nephthys - mens hoffets kongelige amme havde gudinden Hathors rolle.

Set i fuld sammenhang var Faraos Datters udtalelse, "... min krop har
ikke baret mig et barn ...", i virkeligheden i bedste overensstemmelse med
egyptisk tradition, bade: at en anden, en "gudinde", "overtog" graviditeten
- og at overholdelse af det mytologiske ritual fulgtes ngje og bagefter ogsa
blev bekendtgjort, som det var skik.

Men skent denne egyptiske baggrund senere dempedes og blev for-
treengt til fordel for billedet af en ikke-egyptisk Moses, ses altsé stadig i
rabbinerskrifternes mere originale tekstdele, at Faraos Datter kaldte modta-
gelsen af Moses fra arken pa Nilen for "den hellige begivenhed pa den gud-
dommelige Nil-flod". Men i selve Bibelen er alt, hvad der ville tale direkte
om helligt egyptisk ritual, senere blevet modificeret opfattet i beretningens
transformation til hebraisk gengivelse.

Derfor, nar rabbinerskrifterne refererer Faraos Datter med ordvalget
"hellig begivenhed" etc., fremstar her deres overlevering som en mere fuld-
gyldig beskrivelse af det religiose kongebarnsritual pa Nilen.

Maéden, kongedatteren tog barnet (fra guden) til sig pa, var velkendt i
Egypten og Babylon: Aellig adoption - den er udtrykt i akten i "2. Mosebog"
og kendtes af rabbinerne (se kap. 15). Og den findes omtalt for faraonerne
Ramses 1I, Merenptah og Ramses 1V, ifelge J.B. Pritchard's "Ancient Near
Eastern Texts" (3rd ed., Princeton 1969, s. 378f). Samt ligeledes:

"... jeg opfostrer dig (eller har opfostret dig) ..."
- siger gudinden Isis, mens hun ligesom en mor kartegner en ung prinselig
Seti I, atbildet siledes i den tilherende scene i hans tempel i Theben.

RESUME - At det i rabbinerskrifterne overhovedet "indremmes", at Faraos Dat-
ter har set ud som gravid forud for Moses' fadsel, demonstrerer et reelt,
oprindelig kendt biologisk mor-barn-forhold hos dem.

Det afslarer tilmed, at der senere er mistet noget ved overfe-
relse fra egyptisk til hebraisk, s& de pageldende tekster nu giver
indtryk af en "simuleret graviditet" og et "tilfeeldigt fund" af arken
med Moses.
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5. KAPITEL

Bibelens Moses, en ufuldstaendig
overlevering?

Den usynlige 2ndring

Udforskningen af bibelteksternes historiske baggrund kan lige sa lidt som
andre forskningsomréder sige sig fri for at vaere underlagt modesvingninger
- ogsa ved opfattelsen af Moses. Dertil er det ikke sjeeldent blevet haevdet, at
hvis Moses ikke havde levet, ville man have veret nedt til at opfinde ham,
ellers ville Israels religionshistorie veere meningsles; men der er forskere,
der vil havde, at man faktisk opfandt ham.

Ofte anses Bibelen pé grund af en hel del manglende ekstern dokumen-
tation, samt ud fra selve bibelredaktionen, for at vaere en mindre pélidelig
historisk kilde. Men ogsa tekstendringer kan i sig selv veere information.
Det geelder om at indkredse sddanne indgreb: ved bl.a. at sxtte Bibelens
beretninger i relation til alt andet relevant i den gamle verden end blot hoved-
sagelig forskning i selve Israel eller selve bibelsproget, hvilke kan blive
ensidigt og selvbekreftende. Her kan ikke udferes realistisk forskning ved
at evaluere dennes resultater fortrinsvis inden for ét omrade: Israel - for
ifolge traditionen kom Moses dog fra Egypten.

Allerede under Judaas religionsreformistiske konge, Ezekias i 700
f.Kr., redigeres der i en genskrivning af Bibelen - jf. "Ordsprogene" (25,1).

Og foromtalte skriftleerde jodiske preest Ezra i 400-tallet f.Kr. anses af
ortodokse jeder for at vaere en af Jahweh inspireret "folkets vejleder", der pa
sin serlige made reddede Bibelens tekster efter jodernes eksil 1 Babylon.
Rabbinerskrifterne oplyser, at han omskrev Bibelen. Gamle arabiske kilder
angiver endda, at han nedskrev den efter hukommelsen. Ezras politik var
strengt religios, og hele hans genskrivning og ny-redaktion af Bibelen ind-
rettedes derefter.

Hans virke ses ogsa i Bibelens slagtsregistre: Ved emnet "Ezra" paviser
"Encyclopaedia Judaica" (vol. 5, Jerusalem 1971), hvordan han synes at
have redigeret i sleegtstavlerne i Bibelens "Krenikebager", sa han selv fik
prestige fra en finere stamtavle med forfzedre tilbage til Salomons ypperste-
preest Zadok og videre tilbage til Ahron.

At Ezra indirekte afstedkom "historisk redaktion" af, var helliget af det
store mal, det skulle tjene - nemlig det jodiske folks overlevelse og en reetab-
lerende styrkelse af religionen og af hjemlandet.

Efter Ezras samling af Bibelens skrifter, bestdende af Mosebggerne og
senere skrifter, blev Bibelen kanoniseret i stort set den form, han gav den.
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Efter hans redaktion, nye skrift, nye stavemdde og respektfulde "tilpasning’
af disse dele til en mere helhedsbetonet tekstsamling for et trossamfund, fik
Bibelen efterhdnden en religios verdi, der ikke kan sammenlignes eller
udmales i forholdet til historisk sandhed - det vil ofte vare som to forskel-
lige verdener.

Nogle dele om Moses' indflydelse mdtte udelades, f.eks. er David i
Bibelens ovrige tekster omtalt mere end fem gange sd ofte som Moses. Til
forkortelse i selve Moses-beretningen i Bibelen synes i visse tilfaelde anvendt
en teknik, der kan genkendes i et, om end grelt, eksempel fra nyere tids ver-
denshistorie: - Da Tysklands "jernkansler" Bismarck i 1870 diskret forkor-
tede serlige steder i en telegramtekst fra den franske regering og derefter
offentliggjorde den (Emsen-depechen), fremtradte indholdet skarpere, som
om Frankrig havde provokeret til krig. Det fremskyndede sa dens udbrud.
Dette var netop Bismarcks skjulte hensigt. Men ingen kunne anklage ham
for @ndringer eller forfalskninger udfert ved at tilfoje sine egne ord i den
endelige tekst.

Ezras bibelversion, grundlaget for den nugaldende Bibel, er fra cirka
400 f.Kr. - men forst 1.300 ar senere (cirka 900 e.Kr.) cementeredes traditio-
nen fra Ezra, idet Bibelens hebraiske konsonanttekst herefter tilfojedes sar-
lige ("masoretiske") vokaltegn, der sammen med optelling af antallet af ord
1 hvert afsnit skulle sikre eftertiden mod forkert gengivelse af bibelteksterne.
Ogsa her fungerer den ikke ukendte praksis, at "historie er de facts, man
bliver enige om".

De afgarende indgreb i teksterne skete séledes over tusinde ér forud for
denne herefter sé stabile overleveringstradition. Med lignende teknik som i
eksemplet med telegrammet - men tydeligvis ud fra stor &rbedighed for de
gamle "hellige" tekster - synes Ezra og evt. hjelpeskrivere ikke nedvendig-
vis at have tilladt sig direkte at tilfgje @ndringer. I stedet fremstér resultatet
som varende skabt ved med udvalgelse at have fjernet nogle til formélet
mindre egnede passager og afsnit.

Bagefter har disse religionsvogtere og bibelcorrectorer om ngdvendigt
kunnet svaerge pé - som sandt var - at de ikke havde lavet om pé et eneste ord
i de hellige skrifter og ej heller fojet ekstra ord til. Den kondenserede
bibeltekst bliver ikke bogstavelig usand i enkeltdele, men i visse helheder.
Generelt ved fejl og udeladelser papeger den amerikanske semitolog W.F.
Albright: "Some Remarks on the Song of Moses", i Vetus Testamentum (vol.
9, 1959, s. 341):

"... det forsteerkende bevis ud fra Qumran-teksterne, at vore hebra-
iske originaler, redigeret engang i oldtiden, led mere ved skrivernes ude-
ladelser end ved tilfajelser ...".

Kun fa udeladelser var tilstreekkelige for at frembringe den drejning, at epi-
soden med Moses pé Nilen blot var en tilfeeldig desperat made at redde et
hittebarn pa. Falgende konkrete forhold vil indikere det:
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De pracise spor af forkortelser i beretningen

De forste ti vers 1 "2. Mosebog's 2. kapitel - om Moses' fodsel, arken pa

Nilen og Faraos Datters modtagelse af ham - er sé fyldt med indbyrdes

uoverensstemmelser og direkte selvmodsigelser, at der tydeligt er tale om

en sadan "malrettet" redigeret tekst. F.eks.:

a. I bibeltekstens 1. vers, om Moses' fodsel, omtales barnets mor som
'Levi-datter', hvilket pa hebraisk kan betyde netop dette eller 'levitisk
kvinde' eller vere et navn. Men hun optrader her siledes, at det i den
Hebraiske Bibel ud fra sammenhangen ogsé kunne henvise til en
forste omtale af hende i en forudgéende tekst, der er forsvundet .

b. Beretningen i 1. vers omtaler Moses' far og mor og lader dem samti-
dig veere totalt anonyme, hvilket er i modstrid med praksis nasten
alle andre steder i Bibelen, hvor der introduceres betydningsfulde
personer.

c. Teksten lader ifelge forlabet forsta, at Moses var den forstefedte,
hvilket er i modstrid med, at "hans &ldre sgster" kort efter dukker op.
- At hun séledes ikke var hans sester, vil ogsa fremga af, at:

d. Denne pastiede soster beskrives i en senere omtale i Bibelen som
Miriam, der var ni ar &ldre end Moses. Hun var dermed blot ni ar
gammel i denne episode med arken pa Nilen. Alligevel kalder den
hebraiske bibeltekst (i vers 8) hende for "den unge kvinde" og anven-
der hertil det hebraiske udtryk alma, der har den bestemte betydning
'en ung kvinde, der er i stand til at f& bern'. Derfor kan pigen og kvin-
den ikke vaere samme person - og, som det fremgik - slet ikke Moses'
soster.

e. Hvis barnet virkelig havde vearet i fare, om det var blevet fundet
hjemme hos den levitiske kvinde - hvilket tolkes som arsag til, at hun
flyttede barnet bort - ville det vare i sterre fare, da hun satte det ud
naer ved den farao, der udstedte befalingen om barnedrab.

f. Bibeltekstens forklaring om en hebraisk betydning af navnet Moses
viser sig at veere en grammatisk umulighed pé hebraisk.

Om optakten til Moses' fodsel fortzeller Bibelen i "2. Mosebog" (2,1-2),

at en mand og kvinde fra Levi-stammen fik en sen. Rabbinerskrifterne

beretter, at kvinden sluttede sin graviditet efter seks maneder - og ogsa at
hun var jordemor. Dette er som omtalt genkendeligt fra det egyptiske hofs
forhold, hvor det, ligesom andre steder i den gamle verden, var alminde-
ligt, at jordemadre bade var ammer, nurser og opdragere.

Som det skal demonstreres, har udeladelsen af kun en enkelt seetning

i starten af Bibelens beretning om Moses varet nok til at undertrykke

den bagvedliggende oprindelige mening: at Moses var prinsessens eget

barn. Dette ma ses i relation til hele den pageeldende situation - her i kort
resumé: Ved kongebarnsritualet p4 vandet, hvor barnet blev leveret af
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guden, har kvinden deltaget som barnets officielt anerkendte amme, og
ifolge teksten modtog hun - igen - barnet til fortsat pasning. Ammen har,
som ligeledes omtalt, optrddt i den mytologiske rolle som den "gravide"
og "ammende" gudinde Nephthys, hvilket har passet ideelt med, at hun
ogsé selv i den pagaldende periode har varet gravid og da kunne amme
efter fodslen.

Men fraver af de logisk forbindende tekststumper bevirker, at nar
tidligere adskilte saetninger i disse vers i Bibelen laeses direkte efter hin-
anden, bibringes leeseren umiddelbart det indtryk, at det er ammens barn,
der hele tiden har veret tale om.

Bibelens opdeling i "kapitler", ofte endda galt tilskarede, der blev
foretaget i 1205 i Canterbury - og derefter opdeling i "vers" i 1555, indfert
af den franske bibeltrykker Estienne, samt indsettelsen af "hjemmela-
vede" overskrifter - blev hermed forst udfert over 3.000 &r efter denne
begivenhed (og er nu reelt fast standard). Systemet blev siden, af Solomo
Ben Ismael, indfert ogsa i Hebraisk Bibel. Sa dette, at brud i teksten fin-
des midt i "nuverende" vers, betyder derfor intet som modargument. Ind-
grebet synes foretaget i "2. Mosebog" ved 2. kapitels 2. vers:

"... Og kvinden blev gravid og fik en sen. Da hun s, hvor godt

han sé ud, holdt hun ham skjult i tre maneder ...".

Prinsessens barn er klart den, der omtales i forbindelse med "han s& godt
ud", hvor udtrykket pé egyptisk, tidligere beskrevet i kap. 2, var "kongeud-
stralingen" - og hans "skjul i tre maneder" var den ligeledes tidligere om-
talte rituelle kongelige "fodselshytte" pa paladsets tag. Her har han ogsa
vearet fadt "skjult” eller "hemmeligt" (det kunne endda ogsa ses i relation
til, at Amon, navnet pa "guden, der var far til kongebarnet", betyder 'skjult',
'hemmeligt').

De i sa fald manglende ord eller s@tninger forekommer da at have
bevirket, at bibelteksten synes at fremstille prinsessens barn som ammens
barn.

Kunne Faraos Datter tale hebraisk?

Faraos Datter tog barnet op fra arken i Nilen og udtalte, ifelge Bibelen, at
barnet er "et af hebraeeernes barn" (mij-jaldej ha-'ivrim zeh, i ordret over-
settelse: 'af drengebern hebraernes dette dér').

Men hvordan kunne hun overhovedet vide, at dette tre maneder gamle
barn var hebreisk frem for egyptisk? Omskerelse kunne ikke bruges som
identifikation, idet denne skik anvendtes blandt egyptere - iser - savel som
hos hebraeere. Desuden blev omskerelse ikke foretaget pa den tid i forbin-
delse med spaedbern, men blev skik senere.

Forst nar "den egyptiske faktor", der er bag hele Moses-beretningen,
inddrages, bliver fremstillingen logisk. Pa egyptisk har ordet 'hebraer' - ha-
biru eller apiru (‘prw) - betydet bl.a. 'fremmede’, 'omstrejfere’, 'omrejsende’,
men ogsa f.eks. 'et skibs besatning' (dvs. omrejsende, og derfor ofte fra
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fremmede steder). Med andre ord - ved ceremonien har Faraos Datter i vir-
keligheden tilkendegivet, at barnet pé sin flodrejse tilharte eller var forbun-
det med den lille flydende ark. Herved har hun i udferelse af ritualet for
modtagelsen bekraftet, at det var "gudens barn", idet kun Horusbarnet harte
til i Osiris' sejlende kiste i den sammenhzng.

"Egypternes egen historiker", praesteastrologen Manetho, skrev for
2.300 &r siden om Moses som hejtstiende og ogsé presteuddannet egypter,
at det forst var under sit oprer ved hebreernes udvandring, at:

"... han antog navnet Moses ...".
Dette er ikke ligefrem i trit med den senere udbredte udlaegning af Bibelens
ord, hvor navnet Moses péstés at veere et hebraisk ordspil, der igen meerk-
verdigvis forudsatter, at Faraos Datter mestrede det hebraiske sprog - endda
sa godt, at hun ogsa kunne lave ordspil pa dette fremmede sprog.

Moses kaldes pa hebraisk Moshe, der ifolge Bibelens ordrette tekst
udlegges som at skulle spille pa, at Faraos Datter navngav ham sadan,
"fordi hun har trukket ham op af vandet". Ezra og hans hjelperes udga-
ve af teksten er tydelig her, idet det pastaede hebraiske ordspil er, som
fornevnt, grammatisk umuligt - og det fra begyndelsen egyptiske navn
Moses (mosis) kan ikke gores hebraisk.

For naesten totusinde ar siden accepterede heller ikke den jodiske
Josefus dette indtryk, som Bibelen synes at give, men skrev i flere af
sine verker "Antiquitates" (2,228) og "Contra Apionem" (1,226), at
navnet er egyptisk. 70 ar for Josefus skrev den egyptisk-jadiske filosof
Philo i sin Moses-biografi "De Vita Mosis" (1,17) tilsvarende, at navnet
er egyptisk. Ifolge begge forfattere tilherte navnet sé udpraeget denne
kultur, at de hver gjorde - om end mindre korrekte - forsag pa at vise,
at navnet beroede pa egyptisk ordspil. Og de anviste udferligt, hvilke
egyptiske elementer, de mente, der var i navnet.

I nutiden bekreafter egyptologer og egyptenshistorikere som James
Henry Breasted, Alan H. Gardiner og Eduard Meyer, at Moses' navn
ikke er et hebreisk navn, men stammer fra egyptisk sprogbrug.

Ligeledes oplyser bl.a. "Jiidisches Lexikon" (Herlitz & Kirschner's
udgaver) under emnet "Moses" som navn, at Bibelens forklaring om, at
det pastaede hebraiske navn Moshe (Moses) skulle betyde, 'han, som
traeekkes ud af vandet', er en misforstaelse:

"... det er overhovedet umuligt at harmonisere den aktive form

af det hebraiske ord - idet Moshe (Moses) alene hgjst kan betyde 'han

som treekker ud' ...".

Bibelens hebraiske ordspil er dannet ud fra meshitihua, der betyder 'han
traekker ud' - hvor "han" derfor ikke kan indikere, at Faraos Datter trak ham
op ad vandet. Skent béde dette, og det at navnet er egyptisk, er almen viden
for hebraiskstuderende, ses det ikke afspejlet generelt ved bibeloversettel-
ser og i religionshistorie.

Med andre ord - den hebraiske bibeltekst indeholder et ikke-muligt ord-
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spil pa navnet Moses, hvorfor det ikke kan vere dét, der var ment i den
oprindelige beretning. Derimod peger selve situationen pa, at Faraos Dat-
ter ceremonielt havde navngivet drengen med samme faraonavn som for
hendes far og senere for hendes gemal, nemlig Tuth-mosis, hvori dette rent
egyptiske navn Moses (mosis) udger sidste del.

Det har varet denne forkortede form - der var almindeligt brugt i Egyp-
ten - som denne "Faraos Datters son" tog i anvendelse; men forst senere ved
en strategisk lejlighed, ifelge den gamle egyptiske historiker Manetho (se
senere, kap. 19).

Hatshepsuts navngivning af Moses er saledes folgerigtigt baseret ud fra
benavnelserne af den reekke faraoner, der pé den tid alle havde navnet Tuth-
mosis tilfeelles som tronnavn - hvilket herved har pracis overensstemmelse
med teksten 1 "2. Mosebog" (2,10):

"... hun kaldte ham Moses og sagde: 'Det er, fordi jeg har trukket
ham op af vandet' ...".
Med andre ord - han fik dette navn, der brugtes til konger i den pagaldende
periode af Egyptens historie - og han fik det ved netop at blive taget op fra
vandet, hvorved der ved dette kongebarnsritual demonstreredes, at han var
en guddom og kongelig tronarving.

Bibeltekstens korthed giver det indtryk, at Faraos Datter tilfaeldigt fandt
et barn og gav det et navn efter sit eget valg. Et navn hvortil hun i sa fald
gjorde sig en ulejlighed - der ville vaere ret usandsynlig over for et fundet
fremmed barn - at udforme det som ordspil pé et for en egyptisk prinsesse
fremmed sprog. Og her har hun samtidig groft ignoreret det navn et sddant
tre-méneders barn uvaegerligt havde i forvejen.

For det er et faktum, at hos egypterne, ligesom hos flere andre folk den-
gang, fik bern navne allerede ved fodslen for at veere beskyttet mod onde
magter. Navne var "magiske", de rummede personens identitet.

Nar det derimod drejede sig om en indvielsesakt - som her i dette kon-
gebarnsritual pé Nilen for det udvalgte barn - herte det med, at give perso-
nen nye navne og titler i tilgift til dem, som den pageldende matte have i
forvejen.

RESUME - Det er bemarkelsesveerdigt, at der inden for blot en kort tekst som
"2. Mosebog'"s forste ti vers i 2. kapitel kan pavises mindst fem eklatante
selvmodsigelser; disse indikerer udeladelser i teksten.

Faraos Datter pastas at have givet barnet navnet Moses med
grundlag i et hebraisk ordspil: "Jeg trak ham op af vandet" - hvilket er en
grammatisk umulighed ud fra Hebraisk Bibels Moshe (Moses). Og det
indeholder en urimelig péstand, at Faraos Datter talte hebraisk - og giver
indtryk af, at navnet Moses var hebraisk, skent det var et velkendt egyptisk
navn.
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6. KAPITEL
Moses - ikke hebraer, men egypter

Var Ahron og Miriam ikke Moses' soskende?

Til overleveringerne om Moses, som temmelig sent i sit liv blev israelit-
ternes/hebraeernes leder og sterste profet, synes der ud fra en senere religi-
onspolitisk holdning dannet en "myte" om, at han var fedt som hebreaer.
Men et nermere syn pa bibelteksterne kan demonstrere, at det ikke var
hans oprindelige baggrund.

Mangfoldige af nutidens verker og athandlinger om Moses har jevn-
ligt vist tendens til at kere i ring og blive forfert af zldre hypoteser og
betragtninger — frem for at man har revurderet baggrunden for kilderne
med nyere tiders arkaeologiske resultater i sterre overblik. Og de ferreste
ses at have arbejdet med problemet: var Moses i virkeligheden egypter?

Selve Bibelen giver - i sin overleverede (Ezra-)version fra cirka 400
f.Kr. - det indtryk, at Moses havde en "bror", Ahron, og en "saster", Miri-
am. Men dette behover ikke betyde, at de overhovedet var i familie med
hinanden. Betegnelsen findes stadig i broderskaber, og kollegialt - f.eks.
ordensbroder, vbenbroder, stammebroder etc., og i oldtidens breve kaldte
kongerne hinanden "broder". Flere gange bruger Bibelen just dén betyd-
ning, bl.a. i teksten om den unge Moses, der gik ud og iagttog sine "bradre"
hebraeernes tunge arbejde. Netop 1 Egypten var det udbredt, at alle inden
for samme generation uden videre kunne omtale hinanden som bredre og
sostre.

Ifelge Bibelen og rabbinerteksterne blev det forordnet i Egypten, at
alle hebrernes drengebern blev drebt, og det er selvmodsigende, nér
disse tekster senere oplyser, at Moses' sdkaldte bror Ahron var tre ar aldre
end Moses. Der er ikke i rabbinerskrifternes beretninger eller i kommenta-
rerne til Bibelens Moses-beretning en eneste bemarkning om dette misfor-
hold, f.eks. en forklaring om at Ahron overlevede ved at vaere undsluppet
disse intensiverede barnemord.

Moses' sakaldte aldre eller store "bror” - med sit i virkeligheden egyp-
tiske navn Ahron, der betyder 'megtigt er navnet' (for guden) - var natur-
ligvis hverken Moses' bror eller hebraer i det hele taget. Lignende perspek-
tiv ses 1 W.F. Albright's bog "The Biblical Period" (1963). Ikke-familieska-
bet vises ogsa i "S. Mosebog" (32,50):

"... Derpad ma du (Moses) do pa det bjerg (Nebo), som du gér op
pa og forenes med din slaegt - ligesom din bror Ahron dede pa bjerget
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Hor og forenedes med sin slaegt ...".

Séaledes, da Moses og Ahron dede, gik de til hver deres forfedre - de var
end ikke i sleegt med hinanden. Forklaringen ses ogsa i, at Ahron var
'yppersteprast': en titel der i nabolandene Babylon og Assyrien i eksakt
tilsvarende terminologi kaldtes ahu rabu, dvs. 'store-bror'(!), ifelge emnet
"Ahron" i Encyclopaedia Judaica (vol. 2, 1971).

I beretningen 1 "2. Mosebog" (15,20) om de flygtende israelitters

glede efter deres overgang over det Rede Hav fortaelles om:

"... Miriam, Ahrons sgster ...".

Dette var ikke nogen hverken traditionel eller sandsynlig betegnelse for en
soster til selve hovedpersonen Moses (der i Mosebagerne endda omtales
som verkets forfatter og dermed den formentlige ophavsmand til den cite-
rede tekst). P4 det tidspunkt efter den vellykkede overgang over det Rede
Hav var Moses cirka 80 ar og Miriam 89 ar, sa hvis der virkelig havde
foreligget et reelt soskendeforhold, matte et kendskab derom have faestnet
sig sa meget gennem &rene, at "hovedpersonen" Moses i forbindelse med
"sasteren” ville blive navnt her frem for Ahron.

Typisk for flere sddanne bibelsteder, hvor der var foretaget "omorien-
terende" beskering i teksterne, er, at de pagaeldende indgreb ikke var gen-
nemfort konsekvent - hvilket hjelper til en afdeekning.

At ogsa navnet Miriam, dvs. 'elsket af Amon', er egyptisk, er mindre
kendt. Rabbinerskrifterne omtaler netop dette navn for en egyptisk kvin-
de, der pa grund af Moses' nye religiose laere enskede at tilslutte sig hans
gruppe ved israelitternes udvandring fra Egypten.

Egyptisk omskaring - og Bibelens slaegtsregistre

Det indgik i billedet af Moses' egyptiske baggrund, at kun en person, der
var egypter og da med umiddelbar kendskab til omskaring, kunne med
sandsynlighed have fundet pa at foranstalte omskerelse af et helt folk,
hvilket Moses ifelge Bibelen gjorde hos israelitterne. Og ifalge rabbiner-
skrifterne havde folket - undtagen levitterne - under dets fire generationers
ophold i Egypten ikke praktiseret omskaring.

Omskeering fandtes hos indviede personer i flere lande i Mellemesten.
Bibelen lader forsta, at den skik blev udfert hos de forste patriarker Abra-
ham, Isak og Jakob. I "1. Mosebog" (17,11) kendes omskaring som et
'tegn', hebraisk oth, for Pagten.

Men som ritualtradition kendtes omskering kun udbredt hos egyptere
og sjeldent praktiseret hos andre folkeslag - undtagen i Armenien, en
egyptisk koloni ifelge "historieskrivningens fader", greekeren Herodot
(485-425 £.Kr.). Et af Egyptens @ldste hieroglyftegn, 3.200 ar f.Kr., forstil-
ler en omskaret fallos. Stadigveek omskaerer (ogsa) kristne egyptere, kop-
tere, deres drenge. Omskering skulle egypterne udfere med stenkniv; ogsa
den del af det saledes aldgamle ritual lod Moses indfere hos israelitterne.
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En reekke forskere har papeget det bemarkelsesverdige faktum, at
der findes usedvanlig mange egyptiske personnavne hos flere generationer
af medlemmer i den ene af de i traditionen 12 israelitiske stammer eller
hovedgrupper - levitterne. Yderligere ses det egyptiske praeg hos levitterne
ved, at de var israelitternes praester, pd samme méade som egypterne havde
praester. For hebraerne/israelitterne havde ikke tidligere haft praster - for-
uden som netop navnt at levitterne var de eneste i israelitternes brogede
gruppe, der for udvandringen havde fulgt den egyptiske skik med omskee-
ring:

- Flertallet af disse levitter, maske alle, synes da at vare egyptere og/
eller fodt i egyptisk-hebraiske blandingsaegteskaber. De deltog i udvandrin-
gen ligesd velkomment som egvrige fremmede folkeslag. En analyse i
"Nature" (385, Jan. 1997, s. 32) paviser genetisk forskel mellem levitiske og
ovrige jodiske efterkommere overalt i verden.

I Bibelens overleverede version navnes omhyggeligt(?) intet om nogen
egyptisk deltagelse i udvandringen fra Egypten, selv om egyptere uundga-
eligt har deltaget, ligesom gruppen af "proselytter".

Rabbinerskrifterne oplyser, at levitterne iser boede ved Egyptens
hovedstad, dvs. adskilt fra de avrige gruppers opholdssted, hvilket ogsé
kunne tyde pa, at mange var egyptere. Efter israelitternes invasion i Kanaan
matte levitterne ikke som de evrige deltagere fa tildelt land her - det var
beregnet alene for de hebraiske stammer.

Atisar mange levitter bar egyptiske navne, og at de var steerkere pracget
af egyptisk religion og ritus, ma ogsé ses i relation til, at Moses' navn ikke
var et hebraisk, men et decideret egyptisk navn. Derfor er det kun logisk, at
ogsd Moses med sin egyptiske baggrund og sit egyptiske navn senere blev
klassificeret som levit.

Som resultat af bibelredaktionerne har alle fire udgaver af levitternes
slaegtsregister i Bibelen opregnet fire generationer i Egypten. Det sesi"2. og
3. Mosebog" samt to gange i "'1. Krenikebog". Vanligt for registrene bringes
kun de ferstefodte: Men atypisk og kunstigt er Moses som en - i Bibelens
nuvarende regi - ikke-forstefodt indsat i disse lister alligevel; mens det lige
sa maerkverdigt er glemt at indfeje Moses, Ahron og Miriam i den seneste
optegnelse af registreringen - 1 "1. Krgnikebog".

RESUME (1) - Moses' ikke-reelle seskendeforhold fremgér af selve bibelteksten.
- Ahron havde ikke samme forfzedre som Moses, og betegnes &ldre
end Moses, skent Moses fremstér som en forstefodt - og var derfor ikke
hans bror. Hebraerbernene draebtes, men ikke Ahron, hvis navn er egyp-
tisk.
- Ahron fremstilles som "store-bror"; det var titlen for ypperste-
preester.
Miriams navn er ogsd egyptisk. Hun beskrives i Bibelen som
eldre end Moses, der dog som ferstefodt ikke var Miriams bror.
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Talte egypteren Moses et darligt hebraisk?

Rabbinerskrifterne refererer, at faraos radgivere ikke ansd Moses-barnet for
at vaere en hebraer (mere omtale, kap. 13).

Hvis Moses blev opdraget som Faraos Datters son, hvilket Bibelen haev-
der - og blev anerkendt som egyptisk prins og tronarving, som rabbinerskrif-
terne og oldtidsforfatterne udtrykkeligt angiver - er det helt usandsynligt, at
han var fodt som hebraer.

Dette var ikke noget nyt. Mange leerde helt fra antikken og frem til
rengssancen ansd Moses for egypter. Den tyske egyptolog Jan Assmann har
i bogen "Moses the Egyptian" (London 1997) fremdraget nogle af disse
Moses-overleveringer, der fra oldtiden senere kom til Europa.

Og "2. Mosebog" (2,19) beretter, at Moses pa et tidspunkt efter at vare
flygtet fra Egypten ankom til Midian pa Sinai, og her blev han af Jethros
detre, som han hjalp, direkte omtalt som egypter:

"... En egypter udfriede os ...".
Bibelen omtaler den sarlige episode, da Jahweh befalede Moses at drage til
israelitterne/hebreeerne 1 Egypten og fortlle dem, at han skulle veere deres
leder, hvad Moses ikke syntes ivrig efter - ifolge "2. Mosebog" (4,10) - idet
han sagde om sig selv:

"... jeg er ikke nogen godt talende mand ... - langsom af udtryk og

langsom af'tale ..."

- fordi han frygtede, at dette folk ikke ville here pa ham. Men Bibelen og
rabbinerskrifterne forteller, at Moses havde flere diskussioner med farao -
her var han p& hjemmebane, og da var der intet i vejen med hans tale. Men
efter hans indvending palegges han, at han over for "Israels senner" skulle
have Ahron til at hjelpe sig med at tale - og det ma simpelthen betyde, at
Moses ikke var serlig god til at tale hebraisk sprog og métte have Ahron som
en bedre hebraiskkyndig til at hjelpe sig. - Bibelen synes her at bestyrke, at
Moses i virkeligheden var egypter.

En hebraeer, der var &gte og rettroende efterkommer af Jakob, ville ikke
- som Bibelen omtaler, at Moses gjorde - have giftet sig med "en kushitisk
kvinde" (naevnt uden navn i "4. Mosebog" 12,1 - dbenbart en medhustru).
"Kushit" ses brugt som falles betegnelse for etiopier, qainit eller midianit.
Det var dette a@gteskab, som Moses endda blev kritiseret for af bl.a. Ahron
og Miriam.

I samme periode, erkenvandringens forste &r, indferte Moses endog
dedsstraf for i fremtiden at have kenslig omgang med midianitterne. Men
dette gjaldt i sa fald ikke hans eget egteskab.

Allerede hos hebraernes stamfadre Abraham, Isak og Jakob blev der
lagt veegt pa, at i hvert fald ferstehustruen afstamningsmeessigt skulle here
til inden for sleegten. Hvis det ellers havde veret sandt, at Moses ifolge
Bibelen tilhorte en slegtslinje fra Jakob-sennen Levi - og i betragtning af at
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Moses siden hen zredes som den sterste lederskikkelse overhovedet i hebree-
ernes/israelitternes historie - hvordan kunne det sa accepteres, at han havde
giftet sig med en kushitisk kvinde uden for hebreisk tilhersforhold? - Alene
det, at Moses stod uden for disse restriktioner, kan sterkt indicere ham som
verende ikke-hebrzaer.

At Moses ikke var hebraeer, giver Bibelen endda "Vorherres eget ord"
for. I "2. Mosebog" (32,9-10) og ret tilsvarende i "4. Mosebog" (14,12)
omtales israelitternes gud Jahweh for at sige 1 vrede til Moses:

"... (Israel) er et stivnakket folk ... jeg vil udslette det - men dig vil
jeg gare til et stort folk ...".
Det pafaldende er her, at dette simpelthen ikke kan lade sig gere, hvis Moses
var hebraeer; for s ville hans slagt jo stadig vare efterkommere af stamfa-
deren Jakob (med tilnavnet Israel), dvs. fortsat vaere af denne omtalte slaegt,
Jakobs folk.

Det viser, at dengang denne episode stadig var frisk og blev optegnet,
var der dbenbart ingen tvivl om Moses' ikke-hebraeiske herkomst. Det var
uden videre velkendt og alment accepteret som en kendsgerning, sa det end
ikke behgvede at nevnes, at Moses' slaegt var en anden - den var ikke Jakobs
slegt.

For intet sted i Bibelen siger Moses "mit folk" eller blot "vort folk",
hvilket igen har samme arsag - at det simpelthen ikke var hans folk. Intet sted
omtales folket som "Moses' folk", ligesom Moses heller ikke siger "mine
forfaedre Abraham, Isak og Jakob", og han kalder dem end ikke blot "mine
forfaedre".

Tilsvarende lod israelitterne/hebracerne aldrig forsta, at "Moses er en af
vore" - f.eks. omtaler de ham i "2. Mosebog" (32,1) som:

"... denne Moses, der forte os ud af Egypten ..."
- 54 ogsa her omfattedes han med en afstand i lighed med en fremmed.

RESUME (2) - Modsigelser ogsd fra indikerede, sandsynlige tekstendringer
afslerer Moses som ikke-hebraer.

Jethros detre anerkendte Moses som varende egypter.

Moses ville forst ikke veere leder for hebraeerne og angav da, at
han ikke var god til at tale, dvs. tale hebraisk, hvilket naturligt de fleste
andre egyptere heller ikke kunne; og det fremgar af teksterne, at han ellers
ikke havde problemer med at tale.

I Bibelen er Moses gift med en kushitisk/midianitisk kvinde, men
dette ville veere uacceptabelt, hvis han havde varet hebreer.
- At navnet Moses ikke var hebraisk, men et velkendt egyptisk
navn, er et faktum, der fuldender billedet af Moses som ikke-hebraer.
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7. KAPITEL

Oprindelig viden om Moses
i rabbinerskrifterne

Eksisterede Moses' virkelige selvbiografi?

Den hidtidige resultatlgse segen efter spor af Moses i Egyptens historie
skyldes iser, at overleveringerne om ham hovedsagelig anskues ud fra
Bibelen som om den var eneste eller vigtigste kilde.

Beretninger om Moses findes som omtalt ogsa i de @ldste af de tek-
ster, der med en samlet benaxvnelse kendes som "rabbinerskrifterne".
Disse teksters baggrund er, at samtidig med at selve Bibelen voksede fra
sine oprindelige bestanddele - Torah (Mosebggerne) - til det senere langt
storre omfang, foregedes den ogsd med supplementer og kommentarer;
desuden tilfgjedes andre selvsteendige beretninger, registre m.v.

Hvad der har interesse her er, at rabbinerskrifternes &ldste dele inde-
holder et veld af tekster om sarlige forhold angadende Moses. Just disse
beretninger fremtraeder, som om de engang at har veeret en del af et storre
hele, hvoraf udvalgte relevante dele redigeredes iser til brug for den isra-
elitiske religionskultus. Disse dele inklusiv Moses' omtale af hebreeernes
historie blev til Torah, '"Loven', dvs. Mosebegerne.

De blev heijt @rede tekster, der efterhanden, som de fik en vis @lde,
mere og mere betragtedes som "hellige bager" - set i forhold til evrige
Moses-beretninger. De sidstnavnte giver tillige flere personlige oplysnin-
ger om ham - og de viderefortes blot som kreniker uden for Bibelen, isar
i rabbinerskrifterne. Mens tekstudvalget i selve Mosebggerne er naturligt
tilpasset den nationale religionskultus, i hvilken det ikke ville have haft
mening at anvende en hel Moses-biografi. Almindeligvis overses, at rab-
binerskrifternes og Bibelens @ldste dele er af samme heje alder!

Moses-beretningerne i rabbinerskrifterne og i Bibelen viser - foruden
de mange personlige specifikke detaljer - ogsé historisk verificerbare
navne og lokaliteter. Alle de tekster fremstdr som dele af en original beret-
ning, der netop ma have veret en form for, eller direkte: Moses' selv-bio-
grafi.

Genren var ikke ukendt - i Egypten er fundet afskrifter fra 1200-tallet
f.Kr. af en selvbiografi oprindelig fra en landflygtig hejtstiende egypter,
Sinuhe, 2200 f.Kr. (nu ogsé kendt fra Mika Waltari's roman "Sinuhe").

Ifolge Mosebageme er de fleste tekster ikke overrakt fra Gud, for
Moses skrev dem selv. Mens Ezra "under inspiration” genskrev og redige-
rede teksten. For ortodokst troende og fundamentalister er hvert ord i
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Bibelen helligt og sandt, "givet af Gud"; skent Bibelens tilblivelseshisto-
rie og egne oplysninger altsa siger noget andet. Dog behaver de troendes
tro pa Bibelen ikke at skulle anfaegtes af, at Bibelen ikke altid forstas
historisk entydigt og bogstaveligt, for det er et helt andet omrade end tro.

I den gamle verden fandtes en oprindelig respekt for trovaerdige gengi-
velser af overleveringer, myter og sagn. Mange af disse har ifelge nyeste
undersggelser vist sig forbleffende tro. I Orienten hos en tradent, 'mundtlig
overleverer', bliver fejl rettet pa stedet af tilharerne. Antropologer bekreefter,
at i flere kontrollerbare forhold er beduinstammers mundtlige overleveringer
yderst pracise - senest pavist i Andrew J. Shryoch's vaerk "Nationalism and
the Genealogical Imagination: Oral History and Textual Authority in Tribal
Jordan" (California U.P., 1997). Omvendst ses, at @ndringer evt. kunne gen-
nemfores tidligt i skriftlig form.

Séledes kunne gamle beretninger og traditioner overleveres temmelig
uendret fra mund til mund 1 artusinder, idet de blev behandlet som kleno-
dier, der skulle passes godt pa. Nesten tilsvarende som i flere indiske klo-
stre, hvor munke i dag mere end 3.400 ar efter deres skrifts indforelse sta-
digvaek lerer deres gamle religigse tekster udenad efter serlige metoder
(med toner og tal), der sikrer ngjagtig gengivelse.

Ogsé med et sddant perspektiv er der grund til at tage mange konkrete
oplysninger om Moses i rabbinerskrifterne op til nermere undersegelse.
Deres ekstra-bibelske viden blev, is@r efter opheret af det jodiske preeste-
skab - ved Jerusalem-templets odeleeggelse ar 70 e Kr. - vidtspredt og, sam-
men med sidelobende mundtlige versioner, nedfzldet i skrift. Den endelige
og samlede skriftlige udformning af materialet blev udfert af de jodiske
skriftkloge, rabbinerne, for mere end tusinde &r siden.

Disse rabbineres overleverede optegnelser blev til tekstsamlinger med
betegnelserne "Talmud", med dens vigtigste og @ldste del "Mishnah" - samt
"Midrash", der er fortolkningen af de @ldste bibeltekster. Af serlig interesse
her er "Mishnah", der udger en art koncentrat af "Talmud"s celdste indhold,
og hvis sprog for hovedparten er Torah'ens - de fem Mosebggers - klassiske
hebraisk. "Mishnah" blev af rabbi Ha-Nasi cirka 220 e.Kr. samlet og redige-
ret til &ldste nedskrevne udgave.

"Talmud" findes i to versioner, benaevnt ved deres fremstillingssted.
Den almindeligst anvendte, den Babyloniske Talmud - indsamlet under min-
dre problematiske forhold under det storpersiske riges tolerante zoroastriske
styre - har over 2,5 millioner ord, dvs. 20-25 beger. Til sammenligning har
Det Gamle Testamente og Det Nye Testamente i alt 773.746 ord (optalt i den
engelske "King James' Bibel"s version).

For ortodokse joder tager lesningen af Talmud, f.eks. med to sider om
dagen, 2.711 dage - dvs. over syv ar at laese de samlede skrifter.

Den Jerusalemske eller Palcestinske Talmud - indsamlet under vanske-
ligere forhold under den estromerske kirkes styre - er kun en tredjedel sa
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lang som den Babyloniske Talmud, og er ofte sverere forstéelig i sin mere
koncentrerede form.

En endelig nedskrivning af hele den Palzstinske og Babyloniske Tal-
mud skete hhv. cirka ar 350 og 500 - mens den forste hele trykte udgave
udkom 1520-1523 hos en kristen bogtrykker i Venedig.

Rabbinerskrifters historiske oplysninger rehabiliteres

Ofte glemmes, at de @ldste dele af Bibelen og af rabbinerskrifterne er af
samme haje alder og opfylder samme kildekritiske betingelser; tilmed i tra-
ditionen stammer den ekstra, mundtlige Torah fra Moses. Jf. ogsa at skrifter-
nes specifikke oplysninger fra Egyptens 18. dynasti, historisk kontrollerbare
af forskningen, umuligt kunne konstrueres tusinde ar senere. Litteratur om
og gengivelser af skrifterne: i Bibliografien, gruppe 5.

Rabbinerskrifternes Moses-beretninger, der eksisterede sidelebende
med Bibelens Moseboger, passer i mange data og forhold med overleverede
Moses-beretninger hos antikkens egyptiske, greeske, romerske og jodiske
historikere, bl.a. Philo og Josefus - og i arabiske gengivelser.

Alligevel betragtes i nutidens rabbinerskoler mange oplysninger i rab-
binerskrifterne om bl.a. den unge Moses' bedrifter neermest som underhol-
dende fortzellinger af symbolmassig og fortolkningsmaessig verdi, men
uden konkret historisk verdi.

Lignende holdninger forekommer ogsé i en forskning farvet af den
kristne kirkes tradition - i de relativt fa tilfeelde, hvor disse rabbinerskrifters
eksistens overhovedet @nses her. Dette gelder ogsé arabiske overleveringer
om Moses, ofte fra delvis glemte jodiske kilder.

Og beretninger i rabbinerskrifterne betragtes af mange teologer som
myter med en blanding af allegoriske fortellinger og mere eller mindre fan-
tasifulde gamle skrener. Der er ikke hos teologiske forskere tradition for
anvendelse af dem i videre udstraeekning - rabbinerskrifterne er et studium for
sig, men er ikke brugt i storre betydning i historievidenskaben.

Séledes eksisterer en sjeldent omtalt, en ofte noget ubevidst, men i
praksis synlig afstandtagen fra rabbinerskrifternes beretninger, idet mange
teologihistorikere hidtil har optradt, som om disse skrifter neeppe eksisterer.
Mens joderne, ud fra deres &ldste bibeltraditioner, aldrig ville fortolke Bibe-
len alene uden rabbinerskrifterne.

Et typisk eksempel pa folgerne af denne ofte praktiserede udeladelse
skal naevnes - en fyldig tysk doktorathandling, "Die Kaleb-Traditionen oder
Ein Beitrag zur theoretischen Diskussion in der Religionswissenschaft"
(Berlin 1966) af teologen Walther Beltz. Den i vaerkets titel omtalte Kaleb
beskrives i Bibelen som en af Moses' betroede ledsagere. Men om denne og
andre Kaleb'er - idet der forekommer flere forskellige Kaleb'er i Bibelen -
giver netop rabbinerskrifterne ("Talmud" m.fl.) detaljerede udredninger.
Dette specialvaerk om Kaleb behandler imidlertid stoffet, som var det givet,
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at der mest var tale om en og samme person; og det er forsynet med hele 18
sider litteraturhenvisninger med mange hundrede bogtitler uden én eneste
henvisning til noget rabbinerskrift.

Der er endvidere udgivet flere omfattende samlinger om sa godt som
alle starre forskeres teologisk-historiske og sproglige veerker om Moses, ud
fra hvordan denne skikkelse fremtraeder i Bibelen.

Et af de veerker er samlet og kommenteret af Eva Osswald, "Das Bild
des Mose" (Berlin 1962); ogsa Rudolf Smend har selekteret en stor samling,
"Das Mosebild von Heinrich Ewald bis Martin Noth" (Tiibingen 1959). En
af de nyere samlinger er af Herbert Schmid: "Die Gestalt des Mose" (Darm-
stadt 1986). Ingen af de mange fremtreedende eksperter i veerkerne anvender
rabbinerskrifterne - der forskes, som om Moses kun kendes i Bibelens ver-
sion. Uundgaeligt har dette givet: - et mangelfuldt, selvbekraeftende Moses-
billede af uklar videnskabelig veerdi, uanvendeligt ved efterforskning af
Moses' tilstedeverelse i Egypten.

I sin "Uberlieferungsgeschichte des Pentateuchs" (Darmstadt, 1966)
omtaler ovennavnte Martin Noth (u)kendskabet til Moses ironisk:

"...Det eneste, man i det gamle Israel konkret vidste om Moses, var,
at han skulle vere begravet i Ostjordanlandet, men ingen kendte ste-
det...".

I hele spargsmalet om, hvorvidt Moses var en mytefigur uden historisk rea-
litet, har hans eksistens hidtil veeret taget for givet af iser en stor del af &ldre
teologisk forskning, fordi vi sa laeenge i vor kulturhistorie har veret vant til,
at det var et indiskutabelt bibelsk faktum.

Herefter kom forskningen ofte mest til at kredse om enten at opfylde
eller helt forkaste et forudbestemt facit ud fra kirketraditionens etablerede
Moses-kliché. Disse begraensninger reducerede abenheden for andre ind-
faldsvinkler - som f.eks. dette enkle forhold, at i de mange &r, inden Moses
blev israelitternes anforer og ikke kulturelt og sprogligt var undergivet
hebreiske forhold, kunne han have vearet kendt under et andet navn.

Hertil er det ligeledes misvisende, nar der i nutidige opslagsvaerker laeg-
ges vaegt pa eller ligefrem "opfindes" hebraiske betydninger af Bibelens
navne pa israelitter, der udvandrede med Moses, for ogsa disse udsprang af
et i realiteten totalt egyptisk scenario.

Allerede et artusinde efter Moses synes rabbinerne i deres skrifter at
have haft sveert ved at fa det steerke egyptiske prag til at stemme overens
med, at Moses ifolge det senere religionspolitiske syn helst skulle vaere af
hebraeisk oprindelse. Efter at det i de forste israelitiske generationer efter
udvandringen har varet alment kendt, at Moses var af egyptisk kongezt (se
kap. 18), blev der siden hen indsat forklaringer, en "efterrationalisering"
tilpasset en senere tids forstaelse.

Det er bl.a. dette, der ger, at der til forskningsbrug af tekster fra rabbi-
nerskrifterne om Moses ma kritisk skelnes mellem: - beretninger med oplys-
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ninger, der udspringer af de oprindelige historiske forhold og udger disse
skrifters @ldste dele - og p& den anden side kommentarer, der er indfojet
senere, evt. farvet af en anden indstilling. Skrifternes egne redakterer kan
undertiden selv skelne ret entydigt og abent. Men under alle omstaendighe-
der ses der bevaret meget stof om Moses "i ureduceret form" i rabbinerskrif-
terne, ogsa i sammenligning med Bibelen.

Bekraftende for de @ldste rabbinerskrifters troveerdighed er deres
mange specifikke oplysninger om egyptiske forhold, som nu er mulige at
verificere, nar de betragtes ud fra et egyptisk perspektiv i stedet for hoved-
sagelig ud fra Bibelen og den senere jodiske tradition.

I overleveringer i Bibelen, rabbinerskrifter og hos oldtidsforfattere fin-
des konkret information - f.eks. kongenavne, stednavne og astronomiske
oplysninger, der kan verificeres. Og det gor ikke disse overleveringer uan-
vendelige, at de senere undertiden fik fantasifulde tilfgjelser, f.eks. forseg pa
at udglatte problemet med Moses-beretningens mindre forklarlige heendel-
ser, pga. netop ukendskab til serlige egyptiske forhold.

Uforsvarlig ignorering af relevant "myte"stof i overleveringerne om
Moses har folgelig medfort et syn, der neer udelukker verdien af @ldre dele
af rabbinerskrifterne som kilder. Og det til trods for at disse bidrager i sam-
menhang med gvrige kilder til bedre vurdering af Moses' status og tidsalder,
hvor de satter Moses-beretningen i et ganske anderledes og konkret histo-
risk perspektiv end det hidtidige. F.eks. tidsbestemmelsen - den vigtigste
negle - har med computerberegnet astronomi nu kunnet tilvejebringes netop
ved hjelp af disse gamle informationer.

Ud af rabbinerskrifterne kan der stump for stump fremdrages flere yder-
ligere oplysninger om Moses - som om forlegget til disse tekster engang
blev splittet ad, og store dele af en oprindelig beretning om Moses siden blev
mindre genkendelig. En udbredt dobbelthed i selve Mosebogeres guds-
navne (Jahweh/Elohim), personnavne (Abram/Abraham, Jakob/Israel) og
beskrivelser (Mosesbarnet ved flodens 'side', jad, og Faraos Datter ved flo-
dens 'bred', sefat ha-jeor) viser heller ikke fremmede kilder, men var kuty-
me; denne redundans styrker bevarelsen af indholdets mening.

Forlaggets splittelse er et hidtil overset mysterium. Men en lgsning
skulle kunne findes bag de betydelige indicier for Moses' historiske eksi-
stens - ud fra hvilke det videre viser sig, at yderligere forhold i Moses' mere
ukendte liv i Egypten nu kan afdaekkes. - De vil her blive fremlagt.

RESUME - Rabbinerskrifternes nejagtige, gamle egyptiske data viser deres
heje alder.

- Nar rabbinerskrifters oldtidsoplysninger kontrolleres, f.eks. astro-

nomiske data - og passer precist ifelge nutidig astronomi - kan kilder med

basis i den eksakthed ikke afvises som varende "myter og tilfeeldigheder".
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8. KAPITEL

Forskning haemmet
af kunstigt Moses-billede

Myters historiske oplysninger genopdages
Da de forste forskningsresultater for 150 ar siden foreld om Bibelens indhold
som eventuelle 1an fra andre kulturer, var der stor forsigtighed med at anven-
de dem officielt. Selv i et veloplyst vesteuropaeisk land som Danmark er folk
helt ind i begyndelsen af 1900-tallet demt og straffet efter blasfemiparagraf-
fen for at udsprede, at Bibelen isar bygger pad myter.

Men i Bibelen, i rabbinerskrifterne og hos oldtidsforfatterne er de mange
indicier for Moses som egypter af kongelig fodsel mere end overbevisende
- iseer 1 samlet preesentation. Problemet har hidtil veret at fa disse spor
anskuet i en sidan starre helhed.

Her har det vaeret overset, at der for det bestemte ceremoniel ved floden,
hvor det spede kongebarn blev taget op til kongepaladset, var tale om en
reguleer tradition, som blev gennemspillet i praksis i de forskellige gamle
kulturlande. I mange nutidige veerker har denne kongekultiske ritus' optree-
den i Moses-overleveringen i stedet varet benevnt med en misvisende
betegnelse som "vandresagn", endda efter en udbredt undren over at denne
episodes indhold ogsé gentog sig i forbindelse med historiske kongesenner
i andre lande.

Dette optrins mest kendte form, som det netop findes i Bibelen, har
varet gransket sprogligt, historisk, mytologisk, teologisk etc. Séledes er
historievidenskab et omrade, der ikke direkte giver indsigt i mytologisk
forskning, som pa sin side savner grundigt kendskab til sammenhang med
oldtidens astronomi og kosmologiske syn; - ligesom sprogforskere ikke
almindeligvis har tilstreekkelig dyb professionel indsigt i arkaologi, og
arkaeologer ikke primeert er religionsforskere. Tilmed har der ofte vaeret mis-
tenksomhed og modstand mod decideret tvervidenskabelige og fagligt
mindre ensidige undersggelser.

Alligevel var enkelte forskere i stand til pa tvers af faggranser at pege
pa Moses' oprindelige baggrund. Bemeerkelsesvardigt er et udsagn her fra
en international autoritet, tyskeren Eduard Meyer (1835-1930), en af de
yderst fa inden for historievidenskaben, der har specialiseret sig i egyptolo-
gi. Allerede dengang, skent forskningen havde ferre data, kunne han frem-
leegge en kvalificeret athandling i "Sitzungsberichte der Koniglich preussi-
schen Akademie der Wissenschaften", i Berlin 1905 (Band 31, s. 640-652),
med bl.a. denne sammenhang:

"... Sandsynligvis var Moses oprindelig sen af herskerens datter,
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der nu fremstilles som hans fostermor, og han var sandsynligvis frem-

stillet som verende af guddommelig oprindelse ...".

Eduard Meyer behandlede herefter yderligere i sit vaerk "Die Israeliten und
ihre Nachbarstimme" (Halle 1906, s. 46f) sin begrundede tvivl om Bibelens
version med dennes indtryk af Moses som béde hebraisk dreng og egyptisk
prins; og han papegede igen, at Moses efier al sandsynlighed var den egyp-
tiske kongedatters barn.

Den tyske teologiforsker Hugo Gressmann i Berlin, og siden Chicago,
var ekspert i sammenlignende religionshistorie og traditionshistorisk forsk-
ning. Han fremdrog ligeledes dette forhold i sin athandling "Mose und seine
Zeit" (Gottingen 1913) og tillagde det stor plausibilitet.

Flere é&r forinden havde beretningen om Moses fascineret pionergrup-
pen af psykoanalytikere; de anlagde isaer en antropologisk synsvinkel. Og
ud over sit grundleeggende arbejde for psykoanalysen - beskaftigede Sig-
mund Freud sig i lang tid med opfattelsen af Moses-skikkelsen.

Otto Rank - Freuds sekretar der ogsa blev psykoterapeut - havde spe-
cialiseret sig i sammenlignende kulturhistorie og mytologi. Og i sin analyse
af sammenlignelige overleveringer fra de gamle kulturlande péaviste han, at
den oprindelige version af Moses-overleveringen ubetinget omhandlede, at
Faraos Datter havde fodt Moses.

Dette fremtraeder i Otto Rank's afhandling "Die Mythus von der Geburt
des Helden", udgivet i den af Sigmund Freud redigerede bogserie Schriften
zur angewandten Seelenkunde (Heft 5, Leipzig 1909).

Yderligere var deres kollega Wilhelm Wundt i sin "Voélkerpsycholo-
gie", (Band 2,3, Leipzig 1909) inde pa samme konklusion.

Freud - og historiesyn przeget af kirkelig Moses-kliché

Efter mangearige forseg skrev Sigmund Freud 1934-1938 tre athandlinger
- og det blev hans sidste bog - med titlen "Der Mann Moses und die monot-
heistische Religion", hvor han brugte sit analytiske talent til at dissekere
Moses-beretningen. Her fremheavede Freud - som den ferste - den kendsger-
ning, at ingen historiker havde fundet det pafaldende, at Moses' navn var
egyptisk! Freud var af rabbinersleegt og fremsatte her i aben modstrid med
ortodoks jedisk indstilling, at konsekvensen matte vere, at Moses var egyp-
ter og ikke-jode (dvs. ikke hebraer).

Et af hovedpunkterne i den sexualitetforskende analytiker Freuds argu-
mentation var Moses' indferelse af den egyptiske skik omskaring.

En ekspert i hebraeisk historie, Ludwig Hugo Koehler, kommenterede i
"Neue Ziircher Zeitung" (No. 667; 16. april 1939) Freuds Moses-athandlin-
ger og opstillede en liste over, hvad han selv ansé for ukorrekte og umulige
péstande, men anerkendte at:

"... Freud med sit store talent har faet en sandsynlig forklaring ud
af det givne fletveerk af umuligheder ...".
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Dette synes ret praecist vurderet - for hvad angar det historiske aspekt ved
Moses som egyptisk prins, var Freud logisk og konkret.

Ligeledes nar Freud - der var egyptologisk velorienteret og bl.a. kendt
for sin samling af ushapti-figurer - lagde vaegt pa det faktum, at der i dati-
dens egyptiske samfund fandtes tendenser til koncentration om én udvalgt
gud (men er ikke det samme som ren "monoteisme"). Freud mente da, at
kongesonnen(!) Moses kunne have representeret den opfattelse, og at Moses
ved sin senere forbindelse til joderne bragtes til at fremtrade i overleverin-
gen, som om han oprindelig var af jodisk herkomst.

Men hvor afhandlingen gar ind pa det psykoanalytiske, virker den ikke
uinteressante synsvinkel lige pa det punkt som sat uden for konkrete data i
teksterne: ifelge Freud "havde Moses ligesom visse neurotikere sogt at
bryde med sin (egyptiske) familie for at finde en mere velegnet".

Fortsat uden historisk belaeg herfor foreslog Freud - og nogen tid for
ham, forskeren Ernst Sellin - at "jederne senere dreebte Moses (svarende til
Freuds hypotese om sgnnernes drab pa urfaderen) ud fra deres uvillighed til
at folge Moses' krav om tilslutning til hans moralopfattelse ('de ti bud' etc.)";
- og at "erindring om drabet gav dette folk skyldfelelse, som det kompense-
rede for ved med forsinket Iydighed at opfinde en immateriel fjern gud, der
lignede bade Moses' gud og Moses selv".

Under denne psykohistoriske tolkning lod Freud desuden forst4, at
han betvivlede, at et enkelt menneske kunne udfere, hvad Moses gjorde;
han mente da, at Moses i virkeligheden var to forskellige personer. Ogsa
andre forskere har hypoteser om to anferere - og endog to udvandringer.
Men hvorfor skulle én person af Moses' volumen ikke klare opgaven?

Som @ldre identificerede Freud sig selv med Moses, erkenvandre-
ren, der aldrig kom ind i "det forjettede land". F.eks. i brev til Jung (17.
1.1909): "... om jeg er Moses, er du Joshua ...". Tidligt havde Freud en
dyb arelang optagethed af Michelangelos idealiserede statue af Moses
"som billede af et fuldendt menneske" ifelge Freud's essay "The Moses
of Michelangelo", i Standard Edition (vol. 13, 1914/1955, s. 211-238),
skont forbilledet tydeligt er antikkens statuer af guden Zeus. I utallige
veerker "analyseres" nu Freud om Moses, men hvor blev Moses af i alt
dette?

Den som navnt jedisk fedte og opdragede Freud faldt da i den an-
den groft - han havde provet at komme fri af en jodisk opfattelse af
Moses, men blev fikseret i den kristne kirkes Moses-stereotypi.

Lignende klichéopfattelse med en s uvirkelig Moses-skikkelse gav
ogsa afsmitning inden for fag som historie, egyptologi, oldtidssprog og
arkaeologi. Generationer af forskere har med Bibelens Moses-tekst sagt
efter historiske spor af Moses, hvilke ikke kan findes i den form, fordi
disse forskningsomrader ofte uundgaeligt var preget af "kirkens bil-
lede" af Moses som "jedisk" patriark frem for en egypter, hvilket ogsd
altsammen medvirkede til at fere undersogelser i en anden retning.
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Men det var et resultatrigt brud med traditionel anskuelsesmade, at
enkelte forskere tidligt - ogsa netop inden for antropologi (James Frazer
m.fl.) - tog myterne alvorligt og underkastede dem neermere analyse.

Imens er flere hidtil mindre forklarlige oplysninger i Bibelen blevet
fejlbedomt ud fra nogle skrivebordsteorier, der grundlest og uanfegtet
lever videre leenge efter, at der fra alle sider er fremlagt vidt anerkendt
videnskabelig dokumentation for, at de alligevel var fuldt forklarlige.

Eller, nar der i Bibelens aldre tekster kan findes udtryk fra en sen
tid, afvises bibelberetningen som en "fiktionslitteratur" bygget pa myter,
i stedet for at betragte den ud fra tidspunkterne for bibelredigering, hvor
redaktererne i sa fald kan have indlagt deres egen tids sprog.

Den omtalte pastand om "vandresagn", hvad angar episoden med
Moses pé Nilen og lignende traditioner fra andre lande, er saledes skri-
vebordsteori. At "vandresagn" findes, kendes ogsé fra nutidens myter
pa vandring. Men at gere overleveringer til "vandresagn", nar det som
naevnt har skabt forvirring, at en specifik handling gentager sig fra land
til land, har ofte veeret et let tilvejebragt forklaringsforseg.

Det faldt ikke de pigaldende forskere ind, at der var tale om en
netop faelles, religios opfattelse - hvis temaer, tidligere omtalt, reelt blev
gennemspillet i kultisk sammenhzng i de forskellige samfund.

Og skent det er udmarket kendt, at der i disse gamle kulturer blev
praktiseret ritualdrama eller mysteriespil, har denne praksis saledes ikke
veeret sat 1 forbindelse med Moses-beretningen.

At der ikke hidtil i Egypten er fundet genkendelige spor fra Moses'
tilstedevearelse og udvandringen, f.eks. inskriptioner om "Egyptens ti
plager", har undret mange forskere, som finder det usandsynligt, at sé-
danne katastrofer kunne have ramt egypterne, uden at de blev optegnet.
Men der kendes ingen farao, der i inskriptioner ville sette sin prestige
pa spil ved at reklamere med store nederlag. Og desuden er @ldre papy-
russkrivemateriales forgengelighed et problem for optegnelserne - kun
fa manuskripter eller tekstdele fra for 1300 f.Kr. er bevaret.

Historiens store personligheder blev af forskningen ofte afvist jan-
telovsagtigt som verende foraeldet heltedyrkelse. Dog, nér store skik-
kelser mest kendes inden for det enkelte folks tradition og myter, er det
i senere tid sket, at visse nyorienterede historikere begynder at betragte
dem som personer, der har levet i virkeligheden. En &ldre ufleksibel
holdning kan da aflgses af et bredere syn pa beretninger, der hidtil mest
er (ned)vurderet til at vare myter, men ofte ma anses for reelle over-
leveringer: gamle beretninger kan indeholde verdifulde informationer,
uanset om de endnu ikke er bekreftet arkaeologisk.

Med denne baggrund forbedres indstilling og chancer for at finde
spor 1 Egypten af Moses - ikke som hebreaer, men netop som egypter.
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En bibelforskning der afviste Moses

Flere andre forskere mener, at bibeltekster vanskeligt kan bruges som kilde
til historien. Men problemet er snarere utilstraekkelig historisk viden:

- Det blev fatalt for modtagelsen af Bibelens specifikke oplysninger om
Moses, at der i is@r filologisk forskning udvikledes akademiske hypoteser
om bibelteksters tilblivelse, for der fandtes videnskabelige arkeeologiske
udgravninger, analyser og afgerende fund. Det udgangspunkt ferte som kon-
sekvens ind pé stadig skavere spor. (Alt findes yderligere uddybet i nervee-
rende bogseries bind 4 i appendiks). For over 100 ar siden begyndte teologi-
ske forskere og historikere forseg pé at lave modeller og rekonstruere tek-
sternes tilblivelse og udvikling, men hovedsagelig ud fra teksterne alene.
Denne - sjeldent erkendte - ensidighed umuliggjorde selvsagt tilstraekkelig
kritisk og kvalificeret bedemmelse af de dengang foreliggende data.

Den tyske teolog, orientalist og semitolog Julius Wellhausen (1844-
1918) fremforte ud fra ideer fra pionerer som deWette, Reuss, Graf og Kue-
nen: - At bibelteksterne var blevet udsat for &ndringer eller var bearbejdet
og iser sammenstykket af eldre kilder.

En ekstrem videreforelse af Wellhausens tekstopdelingshypotese,
siden reprasenteret som Berlin-skolen eller den tyske skole, har nu i
over hundrede ér féet en ret dominerende indflydelse p4 mange forske-
res og ikke-forskeres opfattelse af teksterne - og praeger fortsat mange
informationer om Bibelen i leksika og litteratur. F.eks. blev en mode-
dille i mange &r "en sandhed", at Bibelen havde 6 Mosebgger (dvs. inkl.
"Joshuas Bog").

Denne tyske skoles efterhdnden temmelig anstrengte opdelingsform
af bibelteksterne, den sdkaldte 'dokumentar'teori, gér ud pa, at da der i
de enkelte tekster kan optraede forskellige betegnelser for israelitternes
gud og varierede udgaver af love og beretninger, matte teksterne derfor
stamme fra forskellige kilder. "Resultatet" taler for sig selv, f.eks.:

- En kilde, "J-kilden", koncentreret om israelitternes gud Jahweh. -
En anden, "E-kilden", om guderne/guden Elohim/El. - En tredje, kaldet
"P-kilden", som det haevdes, at praesteskabet har udformet. - Og desuden
"D-kilden" pastaet som vaerende materialet i "5. Mosebog". - Endvidere
komplicerede underafdelinger som "J - og J2-kilden", "P-a- og P-b-kil-
den". - Foruden udbygningerne "L- og N-kilden" etc., etc.

Men de mange autoriteter gennem hundrede ar (Driver, Gressmann,
Eissfeldt, Kittel, Beer, Noth, Seebass, Coats, Schmid m.fl.), preegede af
den indflydelsesrige tyske skole, er stort set ikke enige pa noget punkt.
Hvor den ene mener et vers i Mosebagerne er J-kilde, mener en anden
det mé vere @ldre E-kilde, en tredje en yngre E-kilde, mens en fjerde
kalder det hovedkilde, en femte en sekunderkilde etc., etc. Vers for vers
er alle disse eksperter forbleffende uenige om oprindelsen.

Alene manglen pa en vis samstemmighed fér den péstdede eksistens
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af disse J-, E-, P-kilder etc. i den form til at fremsta reelt som illusion,
men det opdages ikke, fordi udsagnene ikke sammenstilles i total ind-
byrdes konfrontation. Og store dele af forskningen opererer uanfagtet
videre, som om begreber som J-kilde, E-kilde etc. var tilstraekkeligt og
reelt konkretiserede og havde en fuldt beviselig og selvstendig eksi-
stens.

Ydermere er der vild uenighed om, hvorndr disse tekster blev skre-
vet. Ofte veelges den datering, at den sékaldte Jahvisten (dvs. J-kilden)
sammen med Elohisten (dvs. E-kilden) er fra 800-700-tallet f.Kr., og
D-kilden fra 600-tallet f.Kr., mens Praesteskriftet (P-kilden) sattes til
600-300-tallet £.Kr. Der hersker en hyperkritisk holdning over for gamle
kilders alder, samt en ret uhcemmet passion for sen datering - hvorefter
teksterne nu ofte bedemmes som yderligere 300-500 ar yngre.

Den tyske skole var med sin rod i et bibel-zekst-studium ofte isoleret
fra den naerorientalske kultur i sin helhed, og er farvet af en uheldig og
anakronistisk indfaldsvinkel: - Nutidsbaseret litteraturkritisk tolkning,
formteori og redigeringsmetodik, hvori arkeologiske fund sa "indpas-
ses" - en i sig selv kritisabel fremgangsméade. Skolen blev da ogsa tidligt
karakteriseret som "dogmatisk, arbitreer og ultra-semitologisk".

Alt dette har fort til, at ret mange forskere og teologer nu anser
bibelteksterne som blot folkloristiske forteellinger uden historisk kilde-
veerdi og eventuelt som rene forfalskninger; man har endda foresléet de
eldste teksters oldhebraiske sprog som et kunstprodukt af sen dato.

Mange har ydermere antaget den holdning, at Abraham og Moses
er ren fiktion, udvandringen fra Egypten har aldrig fundet sted - og det
meste af Bibelen er skenlitteraere national-ideologiske fortellinger i en
"sammensyet" religionsbaggrund, alt digtet af preester cirka 300 f.Kr.

Pé flere tusinde &rs afstand pastar man séledes at vide bedre besked
med teksterne end forfatterne, der dengang skrev dem. Af'talrige eksem-
pler pa disse hypotesers troveerdighedsproblem, skal blot nevnes:

1. Skent Bibelen har 3-4 hebraiske ord for 'linned/leerred' (bl.a. bad, peshet
og sadin), bruges et egyptisk ord shesh (shesn) herfor 38 gange, hvoraf
de 34 passager med dette ord findes i Mosebogerne, men pastas alligevel
at tilhere den sene "P-kilde". Men hvorfor skulle praesterne (P-kilde)
undgé deres eget bibelsprogs ord og optraede som egyptologiske sprog-
historikere?

2. Betegnelsen 'farao’ brugtes i Egypten for 'konge' kun fra Moses' tid og
frem til 900-tallet f.Kr., hvor brugen svandt ind til blot at indga i kongens
ceremonielle titulatur. Men hvis Mosebegerne forst blev skrevet tusinde
ar efter begivenhederne, hvilke jodiske laesere forventedes da at forsta
det antikverede egyptiske ord?

3. Hvorfor skulle der ogsa til disse senere tiders joder opfindes en sagnfi-
gur, Moses, og endda med dette rent egyptiske navn?
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4. Disse senere joder talte iseer aramaisk - hvorfor er Mosebggerne da skre-
vet pé oldhebraisk, der synes sterkt aftaget i brug efter 600 f.Kr.?

5. Hvordan kan samaritanernes Bibel indeholde stort set samme tekst om
Moses - og vere skrevet med endnu @ldre skrift end den jediske Bibels
fra Babylon-tiden i 400-tallet f.Kr. - hvis samaritanernes ofte fjendtlige
konkurrenter, de jediske praster, forst har "digtet" Bibelen 400-200
fKr.? Forskere har derfor ogsd mattet pasta, at Samaritaner-bibelen er
en meget sen konstruktion.

6. Ideen om én (skaber)gud er dokumenteret i Egypten bl.a. 1450 fKr. - pa
Moses' tid - dvs. ikke opfundet af jediske praester 300 f.Kr.

7. 1 Mosebogerne er pagten/traktaten med Jahweh udformet typisk for
traktater 1 1400-tallet f.Kr., f.eks. hos hittitterne. - Og:

8. Folketllinger i Mosebggerne er af egyptisk menster fra samme perio-
de: Begge forhold usandsynlige at konstruere tusinde ar efter.

At begi mord pa historien
De hypotetiske kildeopdelingers hypotetiske underkilder, og dette at Bibelen
blot er at opfatte som et rent litteraert digtvaerk, modsiges ogsa af:

- At Benjamin-stammen, ben(e) Jamina, er naevnt i de kongelige arki-
ver fra 1700-tallet £ Kr., udgravet i Mari. - Ogsa Bibelens omtale af et kom-
plet ukendt folk, hittitterne, blev taget som bevis pa, at det var opdigtet,
indtil udgravninger i Tyrkiet i 1905 blotlagde hittitternes hovedstad i Bog-
hazkdy og deres kultur. - Det péstés, at filistrene er omtalt for tidligt i histo-
rien, mens flere forhold negligeres: bl.a. inskriptioner i Theben viser dem
optraede sa tidligt som midt i 1400-tallet f.Kr.

- Gamle semitiske navne var udbredte: Jakob, Josef, Dan findes 1 Tuth-
mosis [II's Theben-inskriptioner, cirka 1460 f.Kr.; Balaam findes pa Deir
'Allah-vaeggen, og gudsnavnet Jahweh pa Mesa-stenen, begge fra cirka 900
f.Kr. Ingen af dem er derfor opdigtet 400 f.Kr.

- Det blev ogsa pastéet, at bibelforfatterne havde opfundet en ellers
ukendt farao Shishak, indtil egyptologer fandt beviser for eksistensen af
Sheshonq I i Theben i Egypten og Megiddo i Israel.

- Og Babylons kong Belsazzar, der optraeder i Bibelen, afvistes som opspind,
men senere fund viser hans historiske eksistens.

- Bibelens omtale af kameler pastés at vare et senere trek, skont fund
af kamelknogler i &ldre kulturlag, samt kameler afbildet som lastdyr pé klip-
pevagge, er @ldre (op til 2.300 f.Kr.) end de pgl. bibelperioder.

- Endnu sent i 1990erne ses forskere afvise ogsd Davids eksistens og
pésta, at "jederne opfandt David for at have en imperiebygger ligesom Ale-
xander" (d. 323 fKr.): en vildfarelse, da David intet imperium skabte, og
fordi et sejrsmonument fra 900-tallet f.Kr. af basalt, inskriberet med "Davids
hus" og "Israels konge", er udgravet i 1993 i Nordisrael.

Bibelen definerer sig ikke som en historisk(-kritisk) beretning, men kan
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dog vere en reel kilde. Og grundleeggende har teologiforskning sjeldent
kunnet analysere arkeologi og historie videre professionelt. Bl.a. holdes der
steerkt fast ved, at dobbelte navne og betegnelser - sasom Jahweh/El, Jakob/
Israel og dobbeltgengivelse af begivenheder, territorier og lovtekster - skul-
le bevise, at flere kilder er sat sammen 1 ét.

Havde Wellhausen og efterfalgerne blot vidst, at dobbeltformer var
almindeligt og yndet allerede i Mellemestens ldre tekster ved navne, omta-
le af begivenheder og i kvad - som ogsa pavist af strukturalisten Lévi-Strauss.
1 Babylon og Egypten, og hos hittitterne, optreeder guders og kongers navne
Jjeevnligt i dobbeltformer.

Adskillige gange angiver Mosebogeme, at det er Moses selv, der er
forfatteren - s& hvis der senere kan vare @ndret eller tilfajet, fratager det ikke
nedvendigvis Moses forfatterskabet til de grundliggende tekster. Teksten-
dringer samt eventuelle udskiftninger af zldre udtryk er af mange forskere
blevet bedomt séledes, at folgelig matte /ele teksten stamme fra de moder-
niserede udtryks egen, meget senere, tid.

Men f.eks. oplyser Bibelen, at kong Ezekias (700-tallet f.Kr.) og isaer
prasten Ezra (400-tallet f.Kr.) redigerede i Bibelen. I s& fald havde teksterne
allerede for 700 f.Kr. en etableret eksistens med tradition bag sig.

Rabbinerskrifterne er en absolut forudsatning for at forsta mange - ogsa
egyptiske - forhold i Bibelen, men ignoreres ofte 1 forskningen.

Ydermere har den tyske skoles udlebere - ogsé i angelsaksisk regi og i
skandinavisk, f.eks. "Kabenhavnerskolen", der frakender Moses al historici-
tet - undladt at se den egyptiske faktor blandt de vigtigste elementer til for-
staelse af mange pastaede tekstuoverensstemmelser. Der er skabt et "videns-
filter", som automatisk filtrerer det fra, der ikke passer i herskende teorier;
men kritikere vil kalde det mord pa historien.

Denne egyptiske faktor er blevet bedre reprasenteret af den mindre
ensidige "franske skole", som i hgjere grad har veret influeret af netop egyp-
tologer, is@r den franske Gaston Maspero. Og den engelske egyptolog K. A.
Kitchen pépeger i sin athandling "Moses - A More Realistic View", 1 Chri-
stianity Today (21, June 1968, s. 8ff), at den stadige strom af nyt informativt
materiale fra arkewologien kraever afstandtagen til den tyske skoles laenge
fastholdte hypoteser, som han kalder for:

"... den teutoniske myopia (narsynethed), der under et ragtaeppe af
metodologi fejler i at se det indlysende ...".
Den amerikanske semitolog W.F. Albright papeger i sin "Archaeology and
Christian Humanism" (1965), at den tyske skole i Tyskland i en del ar var
temmelig afskaret fra kontakt med Palaestina og nyere ikke-tyske arkaolo-
giske og filologiske data, og mest forskede i teorisystemer:
"... en meget dyb klaft mellem den dominante tyske skole over for
en arkaeologisk skole isar reprasenteret i USA og Israel ...".
Da et originalt skriftligt fundament for kendskab til historisk aktivitet for
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900-tallet f.Kr. i Israel er ner ukendt, afstedkom det en sd hemningsles
teoretisering som hos den tyske skole, netop 1 kraft af at dens modeller séle-
des ikke er verificerbare; skepticismen blev selv til en "tro".

Der var, og er, mange dygtige forskere bag 'dokumentar'teorien - og de
tyske hypoteser medferte det verdifulde, at tekstforskning blev serlig
udbredt og opnaede betydelige resultater. Men det er ogsa et faktum: at der
indtil nu ikke er fundet den mindste stump konkret og objektivt bevis for
rigtigheden af selve 'dokumentar'hypotesen:

Der har aldrig eksisteret, og der er aldrig fundet, noget kildedokument,
f.eks. et E-kildemanuskript! I hele Mellemgsten findes intet eksempel pa
sadan at opsplitte forskellige tidsaldres dokumenter og sammensy dem pa
tveers, eller direkte at opfinde en forhistorie alene for at vaere nationalt-reli-
giost bestyrkende; - hvilket endda er selvmodsigende, da bibelteksterne
gang pé gang satter folket og dets ledere i darligt lys.

Der er ofte udfert endda fremragende tekstforskning, men helhedsbil-
ledet tabtes: f.eks. minimalistisk historieskepticisme, der afviser udvandrin-
gen fra Egypten, men kan ikke forklare Bibelens hundredvis af egyptiske
data.

Og angdende historisk plausibilitet i Bibelens @ldste dele, Mosebeger-
ne, har bibelforskning jeevnligt set bort fra, at disse tekster kan informere
specifikt om personer, tid og sted - dvs. preecis som det kreeves til juridisk
bevisforelse i retssager - 1 modsetning til legender og eventyr, hvor disse
faktorer er uklare. Forskere, der tidligt var pa et bedre spor, afvises stadig
med det ikke-argument, at "de er foreeldede".

Men 'dokumentar'hypotesen er fortsat ren hypotese; den har nu - ogsa
efter den er vokset fra sin basisform - i videre forleb praeget flere forskerge-
nerationer samt prasteuddannelsen og bibeloversattelser.

Alt dette har heemmet opklaring af gdderne om Moses og blev da en
hovedarsag til hidtidig mangel pa konkret resultat; forsteerket af at man i
skoler blandt nyere historikere anser ideer om fortidens neglepersoner i civi-
lisationens udvikling for at veere foromtalte foreeldede heltedyrkelse.

Forskningens strid og problemer med Moses og forfatterskabet er da
forsegt last ved som navnt simpelthen at afskaffe Moses ved at gere ham
ikke-eksisterende - og dermed til blot en konstrueret mytefigur. Attentatet pda
Moses - udfert af hans samtids egyptiske opposition, og senere i en vis grad
af oldtidens bibelredaktarer - har her fiet sin gentagelse i nutiden!

RESUME - Antropologer var blandt de ferste, der videnskabeligt udvidede vort
syn pa de gamle bibelteksters indhold, mens teologi- og sprogforskere kom pa
vildspor ved den stadig ikke-beviste 'dokumentar'teori, der uheldigvis fastsattes
inden arkaologi og historie som videnskab var udviklet.

- Specifikke forhold under Egyptens 18. og 19. dynasti, 1550- 1200
fKr. - der er omtalt i bibeltekster og rabbinerskrifter, men forst genkendt af
nutidens historiske forskning - viser, at teksterne ikke kan vare "fabrikerede".

68



9. KAPITEL

Faraos Datter - velkendt
i Egyptens historie

Faraos Datters navne viser hendes identitet

De flere gange omtalte oldtidsforfattere var egyptiske, graske, jodiske og
romerske preester, historikere og leerde - for op til 2.330 ar siden. De videre-
gav &ldre overleveringer fra endnu &ldre tekster - og udger nu en helt tred-
je mere varieret gruppe af kilder, der ofte er ret selvsteendige og uathangige
af de to @vrige grupper: Bibelen og rabbinerskrifterne.

Oldtidsforfatterne ser pd veardifuld made begivenhederne fra andre
vinkler, samt leverer en del ekstra oplysninger, isar fra Egypten. En del af
Europas lerde, kaldet nyplatoniker og hermetikere, var i middelalderen og
rengssancen optaget af disse egyptiske sider hos Moses.

Da en videnskabelig forskning pa disse felter begyndte for 150 &r siden,
blev oldtidsforfatternes oplysninger om Moses afvist som skrener - et darligt
ry, der, uretfeerdigt, stadig holder ved. I dag findes mange forskningsresulta-
ter fra arkaeologi, sprogvidenskab, antropologi og historisk kronologi ("date-
ring") - men hidtil er denne viden ikke sammenkoblet i storre skala med
oldtidsforfatternes informationer.

Men i dette og efterfolgende forleb skal denne metode tvaergdende
demonstrere flere kontroversielle overensstemmelser.

Det fremgik, at den "Faraos Datter", der omtales i Moses-beretningen i
Bibelen, ikke var nogen almindelig kongedatter, men hun ma - som allerede
nevnt fra begyndelsen - soges blandt magtens kvinder.

Supplementet af rabbinerskrifters og oldtidsforfatteres oplysninger har
altsd gjort det muligt yderligere at bekrefte Moses' tilhersforhold til den
periode i Egyptens historie, hvor netop Hatshepsut levede. Disse oplysnin-
ger afslorer en lang reekke detaljer om Faraos Datter, som forbleffende pree-
cist tilsvarer nutidens egyptologiske viden om Hatshepsut, bl.a. hendes
navne og titler, hvilke, nar de forekommer i disse gamle skrifter, ofte hidtil
er blevet anset for fiktive.

Egyptologien har i mere end hundrede ar kendt til Hatshepsuts navne og
titler, og en hel reekke af sddanne betegnelser for hende kan direkte genfindes
i Bibelen, rabbinerskrifterne og hos oldtidsforfattere (bl.a. Josefus). Denne
sammenheeng og eksistensen af disse indicier har indtil nu undgéet opmaerk-
somhed. Selv om forskningen har leveret de nedvendige fakta, er konse-
kvensen ikke blevet draget, nemlig at hun havde direkte tilknytning til
Moses-beretningen.
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Egyptens konger matte folge landets gamle traditioner, hvorefter kon-
gen helst skulle have en af sine sgstre, en kongedatter, til dronning. Saledes
omtales Hatshepsut i sine inskriptioner som bade "faraos sester" og "faraos
egtefeelle” - dvs. selve dronningen til forskel fra kongens medhustruer. For-
uden at hun i mangfoldige inskriptioner betegnes bade som "faraos datter",
"gudens-datter" og "gudens-hustru" - dvs. titler givet i forbindelse med en
seerlig indvielseskultus - og ofte tilfgjet: "stormegtige kvinde ... Hatshep-
sut".

Bibelens betegnelse, hebraisk bath par'o, for 'Faraos Datter' var en titel
for en regerende eller kommende dronning (kronprinsesse) - jf. ogsd A.S.
Yahuda's tidligere omtalte (i kap. 1) analyse. Havde Hatshepsut ikke vaeret
kronprinsesse eller regent, ville hun blot blive kaldt "hans datter" eller f.eks.
"Tuthmosis' datter". Derfor var Moses ikke en tilfeldig kongedatters sen,
men selve kronprinsessens son - og da fodt som tron(berettiget) arving ifel-
ge kongetraditionens praksis.

Episoden, hvor Faraos Datter modtog Moses fra den sivflettede ark pa
Nilen, har da fundet sted, mens hun var en ganske ung kronprinsesse. Fra
hendes inskriptioner vides, at hun tidligt som ung pige udnaevntes til sin fars
medregent og derfor allerede havde en slags dronningestatus, inden hun blev
gift med sin halvbror, den senere Tuthmosis II. De blev Egyptens kongepar
cirka 1523 f.Kr.

I det gamle Egypten var det almindeligt at have mange navne. Og fara-
onerne havde fem officielle kongelige navne, "tronnavne". Hatshepsut hed
Useretkau Maat-ka-Re Khnemet-Amon Hatshepsut.

Hendes navne kan nu sattes i relation til, at en raeckke rabbinerskrifter -
"Talmud" ("Meguilla" 13a) og "Midrash" - angiver forskellige navne og
titler for Faraos Datter, men mest foretreekker at bruge en bestemt form,
nemlig Bithja. Skrifterne forklarer, at dette betyder 'Guds datter', idet ordet
pa hebraisk szttes i forbindelse med udtrykket bath-Jahweh, dvs. 'datter af
(israelitternes gud) Jahweh'.

En billedserie i Hatshepsuts tempelkompleks i Deir el-Bahari viser, at
hun blev undfanget med guden Amon-Re som hendes far: en baggrund for
den anden af disse kongelige titler, "gudens-datter". Anerkendelse som
"gudens-datter" var under Egyptens 18. dynasti, cirka 1585-1310 f.Kr., en
forudsetning for at opnéd kronprinsessetitlen "Faraos Datter"; (herom i de
efterflg. kap.)

Disse forhold peger p4, at Faraos Datter i Bibelens beretning er identisk
med Hatshepsut. Som navnt havde hun allerede som ganske ung faet, sam-
men med tilherende magtbefojelser, ikke alene titlen sat nisut, dvs. 'Faraos
Datter' - og dermed rang af kronprinsesse - men hun havde ogsa fiet netop
titlen "gudens-datter".

Benavnelsen "konge" for herskeren over Egyptens dobbeltkongerige
var nisut-bitia - der med de egyptiske hieroglyffers delvist konsonantba-
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serede skriftprincip er angivet nswt-bjij - dvs. 'han der herer til sut-planten
og bien'; en sivplante, sut, var nemlig @vre Egyptens symbol, og bien var
Nedre Egyptens. Da @vre Egypten var det "oprindelige eller dominerende
kongerige", brugtes i korthed at betegne 'konge for hele landet' blot udtryk-
ket ni-sut, 'han der herer til sut-planten’. Det var inden, at titlen per-ao (i
senere graske tekster gengivet i formen 'farao') i nogle arhundreder var en
benavnelse for Egyptens konger.

Kronprinser og medregenter havde traditionelt en "leeretid" som
guverner eller vicekonge over den nordlige del af det egyptiske dobbelt-
rige, Nedre Egypten (sammenligneligt med f.eks. at Englands kronprinser
altid starter karrieren som "prins af Wales", og tidligere de franske kron-
prinser som "prins af Dauphin", Dauphiné-provinsen).

Efter Hatshepsut blev udnavnt til sin fars medregent, var netop Nedre
Egypten hendes sarlige domane, indtil hun blev dronning over hele
Egypten - og siden hen endda blev regulart kronet til konge.

Som betegnelse for kongemagten over Nedre Egypten anvendtes den
naevnte regenttitel bithia (bjtj), der netop var seerlig aktuel pa Hatshepsuts
og Tuthmosis III's tid. Det fremgar bl.a. af den tyske egyptolog Eberhard
Otto's athandling "Der Gebrauch des Konigstitels bjz", i Zeitschrift fiir
gyptische Sprache (Band 85, 1960). "Bithia" ses senere ogsd i Bibelen: en
faraodatter gift med Mered fra Juda, i "1. Krenikebog" (4,18).

Da rabbinerne kaldte Faraos Datter i Moses-beretningen for Bithja -
med hebraisk betydning 'guds datter', 'Jah(weh)s datter', der pa egyptisk
var en af Hatshepsuts titler - synes disse rabbiner-data historisk korrekte.

Herved angiver rabbinerskrifterne med Faraos Datters navn "Bith-
ja" i virkeligheden hele to korrekte navne eller titler for denne bestemte
Faraos Datter, nemlig co-regenttitlen bjj sdvel som kronprinsessetitlen
"gudens-datter". Men disse to titler kunne séledes ud fra deres lydmees-
sige lighed pé egyptisk og hebraisk gengives i rabbinerskrifterne under
én betegnelse bitjah. Hermed en yderligere overensstemmelse mellem
disse skrifter og det gamle Egyptens forhold i kongehuset for 3.500 ér
siden.

En egyptisk-jodisk forfatter, Artapanos i Alexandria cirka 100 f.Kr.,
er refereret af kirkehistorikeren Eusebius af Casarea (260-340 e.Kr.) i
dennes verk "Evangelica Praeparatio” (9,27). Det fremgér her, at Artapa-
nos stavede navnet pa Moses-beretningens Faraos Datter som Merris.
Dette ikke-hebraiske ord viser sig - tidligt pavist af den tyske egyptolog
Brugsch - som direkte gengivelse af en egyptisk og etiopisk betegnelse
merr(i), 'den beundrede' eller 'den elskede'.

Dette var en titel, der haeftedes pa flere egyptiske guder og konger
- og siden blot tilfejedes den graeske endelse "is”. 1 sa fald viser denne
betegnelse, merr(is), at hun ud over at vere Faraos Datter ogsa var re-
gent! Da der ikke fandtes andre kvindelige regenter inden for mange
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arhundreder i den periode af Egyptens historie, synes ogsa betegnelsen
Merris at vaere identisk med Hatshepsut.

Josefus, der cirka 80 e.Kr. skrev jedernes historie pé graesk, kaldte
denne Faraos Datter Thermouthis. Ifelge den egyptologiske autoritet
Alan H. Gardiner er (Th)Ermouthis en egyptisk-graesk betegnelse for
hestgudinden Renut(et) eller Renenutet, der er identisk med Isis.

Hatshepsut identificeredes netop med Isis i alle udgaver, en sad-
vane for egyptiske dronninger is@r i Tuthmosis-kongernes periode i
1500-1400-tallet f.Kr. Epoken omfattende bl.a. Hatshepsuts far Tuthmo-
sis I, hvor hun var medregent; samt hendes senere @gtefelle Tuthmosis
II, som hun delte magten med; og desuden hendes brorsen Tuthmosis
111, pa hvis vegne hun ogsé regerede, da han var yngre.

erfor ma Hatshepsut vare den person, der af Josefus betegnes "...
faraos datter Thermouthis ...", idet hun, historisk kendt, hele sit liv i
spidsen for Egypten var taet forbundet med Isis-identifikationen, samti-
dig med at hun, som traditionen bed, bar titlen Faraos Datter.

Faraos Datters gemal - historisk genkendt

Yderligere er det korrekt, nar rabbinerskrifterne ikke omtaler Faraos Dat-
ters mand, den senere Tuthmosis II, som "(kron)prinsen", idet han ikke var
fuldblodskongelig af fadsel. Disse skrifter betegner hans stilling pa den tid
ved Moses' barndom kun som "hendes mand" og som bestyrer eller guver-
ner over Nedre Egypten (omtalt som "Memphis-omradet"), men netop ikke
medregent el.lign.

Dette tilsvarer de historiske forhold, hvor denne "laeretid" for en kom-
mende farao omfattede statholderskabet og administrationen af just Nedre
Egypten - ofte som guverner eller endda (med)regent som i hans egtefelles,
Hatshepsuts, tilfelde.

Der er overleveret flere egyptiske og senere grasksprogede fortegnelser
over Egyptens mange konger. I graesk version findes Tuthmosis II's "for-
navn" optegnet som Chebron, men var pa egyptisk Aah-Cheperen-Ra, hvil-
ket rabbinerskrifterne gengiver: Chenephras. Dette bestyrker deres plausibi-
litet, for det er mere neer det originale egyptiske navn end den senere graeske
version.

Om denne @gtemand til Faraos Datter siger rabbinerskrifterne, at han
dede af en hudsygdom, spedalskhed. Lignende oplyser Artapanos (hos
Eusebius, 433b): at "Faraos Datters mand var @ldste kendte tilfeelde med
lidelsen elefantiasis", og at "han dede af det".

Den lidelse spredes ved moskitoer og lader lymfevejene opsvulme, sa
huden bliver elefantagtig - og kendtes forst efter Alexanders soldaters hjem-
komst fra Indien i 300-tallet f.Kr. Herefter brugtes begge udtryk i fleng ved
hudlidelser, her iser "spedalskhed" - ogsa i medicinske tekster, bl.a. af den
graeske leege Galen 130-200 e.Kr. (og sa sent som af en dansk leege og inter-
national autoritet Thomas Bartholin 1616-1680). Fint samstemmende med
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rabbinerskrifterne vides fra medicinsk-antropologisk mumie-underseggelse,
at Hatshepsuts gemal, Tuthmosis 11, dede netop med en svar hudsygdom.
Pa hans mumie, fundet i 1881, viser huden ekstremt store udposninger! Det
er det veerste tilfeelde fundet hos nogen kongemumie.

Ogsa dette faktum stetter, at Hatshepsut var identisk med den person,
som Bibelen, rabbinerskrifter og oldtidsforfattere omtaler som Faraos Dat-
ter. Det styrkes af rabbinerskrifternes omtale af, at farao kun havde denne
Faraos Datter, hans eneste barn, hvilket er historisk korrekt:

- Samtidens inskriptioner viser, at alle Hatshepsuts seskende af helkon-
gelig fodsel dade tidligt, bl.a. en ®ldre sester Neferu-bitji. Navnets sidste del
viser den sgster med co-regenttitlen bitji (bjtj) séledes for Hatshepsut. Lige-
ledes dede ogsa hendes @ldre halvbredre Wadjmose og Amenmose tidligt,
begge var af spinklere kongelig herkomst.

Disse dedsfald var den tronfelgepolitiske baggrund for, at hun som
kronprinsesse (Faraos Datter) blev sin fars medregent allerede som ganske
ung. Denne status som eneste tilbageverende helkongelige tronarving i di-
rekte linje var befordrende for, at hun siden kunne skaffe sig en enestdende
magtposition.

Séledes kan papeges, at der vedrerende den unge Moses og hans nar-
meste ved hoffet er direkte samstemmighed mellem de i Bibelen, rabbiner-
skrifterne og hos oldtidsforfatterne angivne navne. Dette gelder endda yder-
ligere i relation til egyptisk sprog og tradition samt historisk dokumenterede
oplysninger om tid og personer ved det egyptiske faraohof'i 1500-1400-tal-
let f£.Kr.

Da rabbinerne fra &ldre beretninger og tradition samlede og nedskrev
disse gamle overleveringer, samt senere kommentarer til bibelteksterne -
iser i arene 200-500 e.Kr. - kunne de umuligt kende alle disse gamle egypti-
ske forhold totusind 4r tidligere i sd udferlige detaljer. Derfor er det udeluk-
ket, at beretningerne senere er "fabrikeret" af rabbinerne.

Nar Faraos Datter nu af indicierne identificeres som Hatshepsut, synes
Moses' historiske udgangspunkt ogsa her stadfeestet mere afgerende.

Herfra kan der i opklaringens videre forleb nu pa mere sikker grund gés
dybere ind i den tilknyttede egyptiske epoke. Og i det folgende kan demon-
streres, at der mé findes yderligere, overraskende spor af Moses.

RESUME - Bibelens, rabbinerskrifternes og oldtidsforfatteres omtale af Faraos
Datter som Bithja, Merris, Thermouthis og "gudens-datter" var officielle tit-
ler for kronprinsesser og dronninger i 18. dynasti.

- Hatshepsut, Faraos Datter, havde endda samtlige af disse titler.

- Rabbinerskrifternes omtale af, at Faraos Datter var sin fars eneste
(overlevende) barn, er historisk korrekt for Hatshepsut.

- Ogsé Faraos Datters gemal identificeres: Navnet Chenephras irab-
binerskrifterne vil tilsvare det egyptiske "fornavn" pa Hatshepsuts gemal
Tuthmosis II, nemlig (Aah-) Chepheren-Ra.
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FARAONERT 18. DYNASTI - UDSNIT: 1555-1455 f.Kr.

Amenhotep I - 20 &r7 mdr. : 1556/55-1535/34 fKr.
Tuthmosis I - 12 4r9 mdr. : 1535/34-1522 fKr.
Tuthmosis 1T - ca 13ar : 1522-1509 f.Kr.
Hatshepsut - 21 &r 9 mdr. : 1509-1487 fKr.
Tuthmosis 1T - 53 4r7 mdr. : 1509-1455 f.Kr.

(de forste 21 ar og 9 mdr. var under Hatshepsuts regentskab)

Egyptens 18. dynasti, det forste af det ”Nye Rige’’s tre dynastier, herskede i perioden ca.
1580-1310 f£Kr.

Ovenstdende faraoners regeringsperioder og deres individuelle arstal folger en
high-datering baseret pd kendte data hos egyptologerne Alan H. Gardiner (: "Egypt of
the Phararohs”’) og Suzanne Ratié (: La Reine-Pharaon””) og b.a. arkeeologen. John J.
Bimson (: "Redating the Exodus”); samt ligger ncer dateringen hos iscer fransk egypto-
logi foruden den anvendte preecisering ved astronomisk metode. Dynastiets hidtil mindre

klarlagte datering belyses ogsd i kap. 13 og Appendiks 3.

Hieroglyffer for kongens titel "nisut-bithia" (niswt-bjtj), nemlig sivplanten sut og en bi;
disse var emblemerne for henholdsvis Ovre og Nedre Egypten. Som veerende den kdrede
Faraos Datter fik Hatshepsut i sine yngre dar den titel, som en kronprins normalt fik:
guvernor over Nedre Egypten - og titlens emblem er bien: Bithja, dvs. preecis det navn
som rabbinerskrifterne anvender om Faraos Datter.
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2. DEL
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Verdens-aksen mellem Sirius/Hathor-koen og Orions stjerner, i Dendera-templet.
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10. KAPITEL

Stjernekultus, orakler og
undfangelsesmagi ved Verdens-aksen

Verdens-aksen - fra kosmologi til astromagi

Nogle szrlige forhold inden for den egyptiske kongehustradition skulle
fa afgerende betydning ved Moses' undfangelse og fodsel.

I det gamle Egypten prioriteredes en arvelig tronfolge hojt, idet
kongerne var af "himmelsk slaegt" - og den kongelige tronarving var da
"gudens barn". Denne status ma her ses som baggrund for ritualet med
"gudebarnet" i arken pa floden. Og forinden matte guden impliceres 1
selve undfangelsen af barnet ved et sarligt, kultisk ritual.

Skent nogle egyptologer har varet tilbgjelige til at anse disse for-
hold for symbolske og efterrationaliserede, eksisterer stadig indicier
(omtale folger) for, at akten blev reelt fysisk gennemfort.

I denne religigse tradition var hgjeste gud Amon(-Re) far til kon-
gen, og kongen selv var en gud. Der lertes om kun én skabergud -
Amon i Theben i @vre Egypten, gudens navn var Ptah i Memphis i
Nedre Egypten - i den egyptiske religion, der var kosmologisk ligesom
alle de store gamle religioner og folgelig inkluderede en stjernelcere.

I oldtidens religionskulter dukker gang pa gang et bestemt begreb
op - "Verdens-aksen". Fra kulturer samtidige med den egyptiske findes
flere overleveringer, der omtaler den som en bestemt sgjle - ofte i et
tempel, og hvor den reprasenterede Verdens-aksen kultisk.

Ideen om Verdens-aksen har yderst sjeldent veret behandlet af
historikerne. For bedre at forsta baggrunden for visse af de specielle
kultiske ideer, der var udbredt i oldtiden, er det vigtigt at gere sig klart,
hvilken uhyre betydning der i de store kulturer i &ldre tider blev tillagt
"Verdens-aksen" (: Verdenssgjlen, Verdenstraet).

Verdens-aksen (ikke at forveksle med Jordens akse).

Den opfattedes som dannet af himlens tre kraftigst lysende stjerner:
- Canopus som Verdens-aksens rod, Sirius lidt over denne, og Vega
(Lyra) som dens @verste pol hgjt i nord. Disse specielle stjerners posi-
tioner ses som pa en lige linje tvaers hen over himlen, langs Malkeve-
jens lysende band pa himlen hele vejen fra syd og op over gverste nord.

Om 12.600 ar bliver Lyra igen nordstjerne, ligesom den har veret
det engang for cirka 13.000 ar siden, hvor Verdens-aksen da var som
en direkte forlengelse af Jordens akses position ud i rummet, et per-
spektiv der ogsa synes antydet i flere aldre stjernemyter.

De gamle greekere demonstrerede en slags kendskab herom. Hero-
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dots verdenshistorie (2,142) refererer for séledes mere end 2.400 ar
siden, at de egyptiske praster havde en overleveret viden om starten
pa nogle omvaltende verdensbegivenheder 11.000 &r tidligere: for just
13.000 é&r siden. Tidspunktet opfattedes som et afgerende, cyklisk ud-
gangspunkt.

Der kan skimtes et astromagisk ritual bag beretningen om Moses,
der i den lille ark flad pa Nilen den dag, hvor Sol og Mane var meget
teet ved hinanden; - som en nyméne der nasten var ved at udvikle sig
til en solformerkelse - samtidig med at de passerede Verdens-aksen
pa himlen. Episoden med arken synes i s& fald udtryk for et bevidst
iscenesat ritual i samklang med dele af tidligst kendte stjernemyto-
logi, hvor f.eks. stjernebilledet Skibet/Arken og stjernebilledet Floden
(Eridanus) kan findes placeret omkring roden af Verdens-aksen.

En ark i betydningen kiste eller skib, eller kombinationen en sej-
lende ark som hos Moses eller Osiris, blev i mytologierne identificeret
med selve roden af Verdens-aksen. Ogsé Pagtens Ark, som indeholdt
Loven, var i overensstemmelse med stjernemytens ide om "visdoms-
skatte" ved Verdens-aksens rod. Denne ansas for at vaere lokaliseret
praecist ved Canopus, hovedstjernen i ovennavnte stjernebillede Ar-
ken, der ogséa kaldes Skibet.

Verdens-aksen eller -sgjlen kendtes af filistre, indere, kinesere,
keltere, nordboere og germanere. Og af Finlands samer indtil for blot
200 ar siden. Endda ogsé pa det amerikanske kontinent i indianske
kulturer.

Hos mayaerne var den Verdenstraeet, benavnt junglens kaempe,
xibalbatreeet, med redder i underverdenen og grene i himlen. Ligesa
hos babylonierne - sdvel som i nordboernes mytologi. De sidstnavnte
kaldte traeet for ask, hvilket ord hos dem ogsa var navnet bade pa det
forste menneske og det sproghistorisk forbundne ord "ceske"” (: kiste,
ark, kasse); her kunne antydes en forbindelse mellem arken og Ver-
dens-aksen/treeet, som de kaldte Y ggdrasil, eller Jearminsgjlen - sprog-
ligt en variant af Irminsul, der var navn for germanernes Verdenssgjle.

I et old-finsk (ikke samisk) kvad, senere gendigtet som "Kalevala",
findes motiver oprindelig fra Mellemesten: Heri bringes de to himmel-
lys, Sol og Mane igen frem, efter at de forsvandt - en tilstand billedligt
som ved en solformerkelse. Deres tilvejebringelse igen skete ved, at
laget dbnedes péd "en lille ark”, hvori gnisten til dem stadig fandtes.
Dvs. svarende til, at "den nye konge" i arken var som den genfadte sol.

Lignende ses i én version af myten om den greeske gudinde Pando-
ra, dvs. 'al-gave', der &bnede for en kiste (af ler), sa at alle deri opbeva-
rede "gode ting" (svarende til gudebarnet, den nye konge med de gode
gaver) ulykkeligvis flgj bort, og "kun" habet blev tilbage i kisten.

I Persien blev kong Kyros (559-529 f.Kr.), da han var barn, sat
ud hos en mand med indvielsestitlen "hyrde" og navnet Mithridates. I
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dette Mithras-kultiske navn betyder mithras 'pagt' - helt som Bibelens
betegnelse 'testamente'. Hyrdens kone hed pa medisk-persisk Spaka og
i greesk version Kyno, hvilke pa begge sprog betyder 'hund', der igen
overalt var det andet meget anvendte navn for stjernen Sirius, "Store
Hund", - ved Verdens-aksen. Flere gange i oldtidens beretninger, ogsa
i Bibelen, er denne akse billedligt gengivet som en vinstok; og Kyros'
mor Agoste omtales at befinde sig ved dens fod, nemlig - ifelge Hero-
dots beretning (1,107-130) - som selve vinstokkens udspring.

Verdens-aksen er et glemt kapitel i nutidens verker med gengivel-
se af verdenshistorien sével som af astronomiens historie. Den senest
kendte brug af dette himmelfznomen ses hos den danske astronom Ole
Romer, der omkring ar 1700 méleteknisk brugte denne markante akse
alene fra Lyren til Sirius - idet Canopus i syd ikke kan ses nord for Mid-
delhavsomrédet - til at udmale bestemte stjerneforhold ud fra.

Et hidtil neesten totalt manglende kendskab til omstendigheder, der
vedrarer Verdens-aksen, har netop her skabt mange gader og ofte naive
fortolkninger hos forskningen i forbindelse med kosmologien i tidligere
tiders religion, tankeverden og opfattelsesmader.

Verdens-aksen - hos egyptere og israelitter

Det xldste kendte egyptiske billede af Verdens-aksen findes pa de enesta-
ende stjernekort i stormanden Senmut's gravanleg ved Theben fra cirka
1495 f.Kr. p&4 Hatshepsuts tid. Den yngste kendte afbildning i Egypten er
fra cirka ar 45, pa kejser Claudius' tid, og findes pa det beremte 2,5 meter
brede stjernekort i tempelloftet i Dendera (nu pa Louvre-museet i Paris).
Det har undret, at stjernekortet er placeret skavt for verdenshjernerne, og
her er det hidtil upaagtet, at: det er orienteret preecis efter Verdens-aksen,
der er afbildet herpa som en egyptisk sgjle placeret i korrekt forhold til alle
stjernebillederne.

En egyptisk tekst, "Bogen om Dag og Nat" ogsa kendt fra Ramses VI's
tid, kalder aksen menit (mnj.t), 'fortejningspel' til himmelbéde til sejlads for
planeterne. En anden egyptisk tekst, "Papyrus Harris", omtaler:

"... en sgjle fra jorden op i himlen ...".
Verdens-aksen, eller Verdenstraeet, i form af en bestemt sgjle eller pzel - som
var kendt i oldtidens templer og helligdomme - genkendes ogsa i "5. Mose-
bog" (16,21):

"... Du ma ikke plante dig noget tre som hellig pzl ner din gud

Jahwehs alter ...".

Det var i oldtiden en udbredt tradition ved sarlige situationer at sove i temp-
let (iseer kendt fra den senere leegegud Asklepios' tempel) - 1 inkubatoriet -
ved foden af en sddan sgjle, der opfattedes tilknyttet en speciel kraft, hvorved
den sovende i en drem ville fa oplysning f.eks. om sit helbredelsesmiddel
eller om noget af vigtighed for sin fremtid. Gaver givet af taknemmelige
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kunne hobe sig op ved sgjlens fod, som var det - med et nutidigt billede - ved
juletraeets fod. Det kunne ske, at hele tempelskatte blev grundlagt p& denne
made.

Det helbredende eller magiske ved Verdenssgjlen/pelen genkendes i
bibelteksten om Moses, der under grkenvandringen proklamerede, at syge
israelitter skulle blive raske, nér de lagde sig ved en hellig pal, som han lod
opstille 1 erkenen. Bibelen beskriver, at der pa pelen var anbragt en kob-
berslange - Moses' pel med slangen er den eeldst kendte udgave af det stadig
anvendte leegesymbol, der siden graesk-romersk tid kaldes "Askulap (Askle-
pios)-staven".

Stadigvaek 400 &r efter Moses levede traditionen hos israelitterne om at
fa abenbaringer ved det, der var forbundet med foden af Verdens-aksen.
Bibelen gengiver en episode, cirka 1100 f.Kr., da profeten Samuel var dreng,
hvor han lagde sig ind for at sove foran denne Pagtens Ark i templet i Silo
under Eli's ledelse. Ifolge samme bibeltekst modtog Samuel visdomme og
profetier under "samtaler med Jahweh" flere gange pa denne méde.

I den Hebraiske Bibel, i "1. Kongebog" (18,19) har profeten Elias reli-
gionsstrid mod kong Akabs 400 Asheraprofeter, dvs. den hellige pcels pree-
ster.

Fra 700 £ Kr. berettes i "2. Kongebog" (21,3) og "2. Krenikebog" (33,3),
at Judeeas kong Manasseh i1 Jerusalems tempel lod:

"... opstille hellige pzle ... og bgjede sig for hele himlens haer og
dyrkede dem ... og ... ovede magi og tog varsler ...".
Bibelen bruger udtrykket "himlens her" flere gange i betydningen himlens
stjerner. Stjernekult var forbundet med dyrkelse af peelen, Verdens-aksen,
suppleret med orakeludevelse og eventuelt tempelprostitution.
"2. Kongebog" (23,3) beretter om Judaeas kong Josias, 622 fKr., i
"Jahwehs hus" - dvs. i selve templet i Jerusalem - hvor:
"... kongen placerede sig ved sgjlen, og sluttede pagt foran Jahwehs
ansigt ...".

Verdens-aksen - og gudens nedstegne dnds faderskab
Verdenssgjlen ansés netop for et magisk sted, hvor guder &benbarede sig
og steg ned fra hgjere regioner ad sgjlen eller palen som himmelstige.
Jf. Jakobs drem ved foden af himmelstigen - 1 "1. Mosebog" (28).
Senere omtaler en graesk myte, at guden Zeus steg ned som en svane
og befrugtede Leda (jonisk for 'kvinde'), som herefter fedte tvillingerne
Kastor og Pollux. Hele beretningen er forbundet med mysteriernes
astromytologiske udtryk, idet stjernebilledet Svanens position nar stjer-
nen Vega (Lyra) ved Verdens-aksens gverste pol ansds som udgangs-
punkt for en guddommelig kraft, der fulgte denne magiske Verdens-
akses forleb fra gverste himmel og ned pé Jorden til 'kvinden' ved aksens
fod; sennerne er Tvillingernes stjerner, der befinder sig lige over denne
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Verdens-aksen - her orienterende indsat pad et europceisk stjernekort - streekker sig fra
Skibets styredre (Canopus) og via Store Hund (Sirius) op til Lyren (Lyra/Wega,).

T h.: Verdens-aksen fra verdens celdste stjernekort (i Senmut's grav i Theben), overst
skorpiongudindens stjerner; om aksen svinger Karlsvognen/Store Bjorn, pd egyptisk
"okseskanken", den har en linje til gudefiguren, der repreesenterer Arkturus-stjerne-

billedet.
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nedre del af Verdens-aksen.

Ved denne hellige sgjle - eller hellige tree, Verdenstreeet - knyttet til
disse sarlige krefter, kunne der udferes det nevnte kultiske ritual, det
sakaldte hieros gamos, 'det hellige samleje’ - udavet af landets kongepar
eller kronprinsepar. Det var dette serlige ritual pé et helligt kultsted eller
en seerlig afdeling i templet, der andre steder synes at have udviklet sig til
tempelprostitution-skikken. I Egyptens templer ses verdenssejlen ikke
almindeligvis som fysisk sgjle, men relateredes til himlen.

Af det graeske mytestof fremgér, at da Odysseus genforenedes med sin
hustru, skete det i en &gteseng udhugget af et keempe oliventraes stub, der
stadig havde redderne i jorden. Det hellige samleje under stjernerne fore-
gik da pa selve roden af traeet, dets nederste "Canopus-del". Den bagved-
liggende ide genses senere pa europaiske kongelige agtesenge til bryl-
lupsritualet, de var de forste med stjerneudsmykket sengehimmel, kaldet
kanope, "ligesom ved Canopus".

I egyptisk mytologi blev Horus undfanget og genfedt i Osiris' kiste
ved roden af Verdenstraet, der her afbildedes som en erica-art, nemlig det
cirka to meter heje lyngtrae benu. Dette har ordspil pé "genfedselsfuglen”
Fugl Feniks, som egypterne ogsa kaldte benu.

Blev et barn undfanget ved de kongeliges hieros gamos-akt ved sej-
lens fod, hed det sig, at "guden var far til barnet". Bl.a. i Luxor-templet,
hvor det vises, er Amonkultens centrale rum viet til den guddommelige
farao og har afbildninger, der gengiver det "teogamiske dogme", dvs. den
gverste gud Amons forening med dronningen, hvorfra faraos overmenne-
skelige veesen opstar.

Hatshepsut erklerer sig sdledes som "gudens-datter" i sine inskriptio-
ner - hvor hun desuden angiver, at hun er datter af guden Amon-Re og den
indviede, "gudens-hustru" dronning Ahmosis.

I Hatshepsuts tempel i1 Deir el-Bahari er udferelsen af den ritualakt
ogsa omtalt i inskriptionerne - og er historiens tidligst kendte, direkte
beskrivelse af "teogami”, dvs. '®gteskab med guden'. - Ligeledes er temp-
lets afbildninger af handlingsforlgbet ogsa den forst kendte billedmeessige
gengivelse af at blive undfanget og fedt "med guden (den everste gud
Amon) som far".

Gennem tiderne var denne opfattelsesmade og undfangelsesform
udbredt iszr i forbindelse med de store herskere:

- F.eks. Alexander d. Store, der "med guden (den gverste gud Zeus) som
far" blev undfanget i templet pd gen Samothrake; hans mor, Olympia, var
kongedatter og dronning. - Kejser Augustus blev ifelge Svetonius' kejserbio-
grafi ("Augustus" 94,3) undfanget ved den @verste gud Jupiter i dennes tem-
pel i Rom; hans mor var af gammel kongeslagt. - Den beromteste fremtrae-
den i denne ide er beretningen om Jesu undfangelse; ogsa hans mor, Maria,
var af gammel kongeslagt fra kong David ifelge slegtsregistre i evangeli-
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erne "Matthaus" (1,1-16) og "Lukas" (3,23-38) - Traditionen for den teo-
gami praktiseredes ogsa i Indien, idet Buddha (500 £.Kr.) ligeledes blev und-
fanget "ved guden"; og hans mor var kongedatter og dronning. (Mere herom
1 Appendiks 1 og 2).

I hele Mellemosten fandtes ritualet, hvis religigse mysterietradition fort-
sat anerkendes: I Indien, "et levende museum" for flere af oldtidens ideer,
blev en filosof og religiost geni Ramakrishna (1836-1886) undfanget ved
guden Shiva i dennes tempel, hos en hgjtstaende kvinde af brahminkasten,
mens hendes mand var bortrejst. Flere hindutempler havde indtil 1900-tallet
en speciel sideindgang til de kvinder, der ankom med det formal at opna
hellig undfangelse - i sé tilfeelde med en af templets preester, der repraesen-
terede guden.

Ogsé kongelige fodsler i Egypten foregik i et specielt rum, den tidligere
beskrevne hytte eller pavillonagtige teltopbygning pa toppen af paladsbyg-
ningen eller templet, der i Theben begge indgik i et samlet kompleks pa
Hatshepsuts tid. Et sddant serligt rum placeret pd denne made afsondret,
"nar himlen", var som tidligere demonstreret (kap. 2) sandsynligvis det sted,
hvor Moses blev fadt og holdt "skjult" i tre méneder.

Denne specielle "hytte" - oftest pa taget, eller sat op inde i selve sove-
rummet eller i haven - var simpelthen et "helligt" rum opbygget omkring en
sojle, men i Egypten med fire lette Hathor-udsmykkede eller papyrusfor-
mede sgjler. Disse var overhangt teltagtigt med klede - som fernevnte
kanope der stadig efter 3.500 ar ses pa himmelsenge - og draperet med guir-
lander af snerleplanter af serlig betydning.

Rabbinerskrifterne angav som tidligere navnt, at da Faraos Datter var
gravid, "lukkede hun sig inde". Her genkendes den frem til nutiden kendte
tradition med sadanne forholdsregler for at beskytte den gravide og den
ufedte mod overlast i graviditetsperioden, og ogsa efter fodslen for at
beskytte det nyfedte barn mod skadelig indflydelse. Dog ses pé egyptiske
afbildninger ofte skarer af personer pa beseg med gaver ved pavillonen - og
der har til visse tider vaeret et leben, som det langt senere kunne opleves i
europiske barselsstuer.

I Mellemesten kunne Verdens-aksen ses symboliseret ved teltstangen,
der bar "himmelteltet”, dvs. hele himlen over Jorden. Bl.a. ses det 1 "2.
Samuels Bog" (16,22), hvor en af kong Davids senner, rebellen Absalom, i
Jerusalem rejste et sarligt telthus oven pé paladsets flade tag og offentligt
tilkendegav, at han her fuldbyrdede (rituelt) overtagelsen af sin fars koner
(harem).

En afart som omtalt blev til almindelig tempelprostitution, der reelt kan
ses som en udlaber af hieros gamos. Senere 1 Bibelen, i "2. Kongebog"
(23,7), nzvnes, at kvinderne ved Jahwehs hus, dvs. Salomons tempel i Jeru-
salem, vaevede "et telthus" til "den hellige pal. Samt at der her ved templet
endog var aftraedelsesrum til brug for ogsé den mandlige tempelprostitution,
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"mandsskager"; egentlig 'hellige mend', gadesh.

Oprindeligt betragtedes den kultiske tempelprostitutions aktiviteter som
hellige handlinger - og var i perioder en vigtig indtegtskilde for mange
templer 1 Mellemesten. Ifelge Herodot skulle enhver ung pige i Babylon én
gang i sit liv stille sig til rddighed i templet. Selve aktiviteten findes stadig i
Indien, skent nu ulovligt; i 1991 i Bombay blev ifelge byens sundhedsvasen
2.000 piger gjort til devadasi, tempelprostituerede.

Bibelen omtaler bl.a. en tempelprostitution forbundet med kulten for
gudinden Astarte (Balith eller Ashera) ved Jerusalem, som fornavnte kong
Josias forbed 622 f.Kr. En i Israel udbredt type figurer af hende var sgjleag-
tigt smalle: Ashera er, som navnt, hebraisk for 'hellig peel'.

I Egypten kan himmelko-gudinden Hathor ses gengivet i udformning af
bygningssajler og barer "himlen", der er templets stjerneudsmykkede loft -
f.eks. i Hatshepsuts tempel i Deir el-Bahari, der iser var tilegnet den gud-
inde. Og kulten i det lille egyptiske tempel i Serabit el-Khadim - p& Sinai
hvor Moses synes at have opholdt sig under en del af sit eksil - var tilegnet
Hathor i dennes semitiske genpart, Balith/Astarte, her afbildet netop som
kopi af Hathor.

Allerede fra den tid, der var samtidig med Moses' forberedelser til isra-
elitternes udvandring, lod farao Amenhotep II (1456-1430 f.Kr.) denne
kanaanzisk-qainitiske gudinde Astarte - ogsé kendt under navnene Balith
eller Anath - indfere og siden indgd som en del af den egyptiske, religiose
opfattelse.

Hieros-gamos traditionen

I egyptisk kongeinstitution var kongen en gud i jordisk skikkelse, selve hans
krop var et vehikel beboet af det guddommelige element. Guden var konge
- og kongen gud, en ophgjet, af dualistisk natur.

Den sarlige kongebarns-undfangelse med "guden som far" var et ritual,
der var baseret pa ideen om, at der fra den magtige Amon-Re's gudeagte-
skab (teogami) med en jordisk kvinde nedstammede en sen, som var priori-
teret eller den mest retmaessige tronarving. Det var en eeldgammel opfattelse,
selv inden for Egyptens historie.

Det forelgbig ®ldste tekstfund herom, "Papyrus Westcar", angiver den
guddommelige herkomst for de tre forste konger i 5. dynasti fra cirka 2500
f.Kr., hvor kongen fér "gudsblodet" i &rerne ved kongens mors forbindelse
med guden. Ritualet - der bl.a. omfattede hieros gamos udfert i forbindelse
med et serligt mysteriespil - findes omtalt som kultus hos Hatshepsuts neer-
meste kongelige forfedre i tiden efter 1585 f.Kr. ved begyndelsen af det 18.
dynasti.

Denne religiost-kongelige institution var blevet grundlagt i Theben, der
var guden Amons hovedsede og hjemby, og var iser i funktion pé den tid,
da Theben var hovedstad for faraonerne.
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Nogle forskere afviser disse riter uden at saette dem i relation til, at de
fandtes i hele Mellemgasten. Herodot beretter, at i Amons tempel i Theben
var der et specielt rum, der udelukkende var forbeholdt "gudens friller"
(andre former for tempelkvinder var senere hos graekerne kendt som "pala-
kider" og hos romerne som "vestalindejomfruer").

Egypterne kaldte denne stab af prastinder for "gudens harem". I ca.
1400-tallet f.Kr. opferte Amenhotep III den @ldste del af det store tempel i
Luxor (sydligste del af Theben), hvor der endnu - neer alteret og det allerhel-
ligste - findes et specielt rum dekoreret med billeder af hieros gamos' kult-
handling. Her kunne akten eventuelt veere udfert eller praktiseret.

Om forlebet 1 gudens @gteskabshandling med sin jordiske gemalinde
kendes to ret ens beretninger i billed- og tekstinskriptioner. De findes i Hat-
shepsuts tempel i Deir el-Bahari ved Theben samt i naevnte Amenhotep I11's
tempel i Luxor. P4 sidstnavnte sted vises bl.a. Amons besag hos Mutemwia,
der var gift med Hatshepsuts oldebarn, Tuthmosis IV, og var den 11. "gudens-
hustru" siden dronning Ahotep - hun som var stammoderen til hele 18. dyna-
sti. Mutemwia grundlagde her sit moderskab til sennen Amenhotep I11.

Dette mysteriespil, hvor guden Thoth havde en betydelig rolle ogsa som
formidler, udspillede sig séledes:

1. I Thebens gudeforsamling proklameres Amon som gudernes konge at
tilvejebringe en ny konge med udspring hos Amon selv. Amon fremsiger
sin tale. Gudeforsamlingen svarer.

2. Gudernes konge radslar med sin vesir, guden Thoth, om den udvalgte
jordiske kvindes person. Amon taler. Thoth svarer.

3. Amons introduktion gennem Thoth til "gudens-hustru”". - Amon er i
skikkelse af kvindens jordiske mand.

4. Det guddommelige &egteskab - og Amons samtaler med "gudens-hustru"
om kongedemmet, som vil blomstre ved dette &gteskab eller ved den
arv, der vil komme fra hende.

Alene den skikkelse, som kongen (Tutmosis II var dengang kronprins) her

optrader 1, hvor han udgiver sig for guden, viser, at der er tale om et decide-

ret mysteriespil. Alle medvirkende guder blev ligeledes spillet af deltagerne.

Luxor-templets afbildninger i det omtalte serlige kultrum viser en offer-

handling udfert af kongen, samt scener med offerdans. Her vises "gudens-

hustru" Mutemwia, der deltager i begge disse kulthandlinger.

Mange af disse billeder er minutigst kopierede fra Hatshepsuts hun-
drede &r eldre tempel 1 Deir el-Bahari. Dog, de mest hemmelige dele af
ritualhandlingerne, f.eks. kulminationen af Aieros gamos ved undfangelsen,
tilherer mysteriernes top secrets og er folgelig ikke afbildet. Det samme
gelder hele den vigtige indledning af seancen med det sakaldte "hellige
maltid" - der vises intet heraf, og ¢j heller n&evnes de hemmeligste anrdbelser
og magiske formler. Men fra kultiske forhold gengivet andre steder kendes
i princippet en del til proceduren.
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Overalt mente man, at en gud kunne manifestere sig ved rogelse, rog -
og i offerragens sejleagtige forbindelse til himlen. Rabbinerskrifterne omta-
ler, at "Kains nedadvendte offerrag" var tegn pa, at Gud ikke ville modtage
hans braendoffer. Roden i det hebraiske ord gatar, der indgér i ord for regel-
se og offerrag, betyder 'stige op som reg' - jf. ogsé hebraisk ‘ola, oprindelig
'breendoffer', er fra 'ala, 'stige op'.

Bibelen omtaler, at Sinai-bjerget rog som en breendeovn, da Jahweh steg
ned pa det; samt at Jahweh viste sig i en skysgjle.

Det hebraiske udtryk ruach, 'vind, blast', indebzrer oprindelig ogsa
betydningen 'and'. I den katolske kirke senere hen er brugen af den sakra-
mentale rogelse viderefort. Lignende findes i shaman-kulter i Tibet og Mon-
goliet; og hos indianerne, hvor reg kan bringe forbindelse til den hgjeste
gud, Den Store And. - Overalt i den gamle verden var de magtigste guder
desuden tilknyttet himmellegemerne og stjernerne. F.eks. omtales i "2. Kon-
gebog" (23,5), at det var praksis for Judas konger at bringe:

"... rogofre til Ba'al og Solen og Manen og til Dyrekredsens stjer-

nebilleder og til hele himlens heer (stjernerne) ...".

Forbindelsen var regen, der som en sgjle ndede himlen. Egypterne mente, at
ofring af rogelse kunne "levendegore” gudebilleder, guden blev sa at sige
rituelt fort ind 1 sit billede. I Hatshepsuts tempel er den guddommelige akt
med Hatshepsuts mor, Ahmosis, ved undfangelsesgjeblikket beskrevet med
poetisk sanselighed; her omtales puntisk (etiopisk) regelses formidling af
gudens n@rver:

"... Sd kom den stralende gud, selveste Amon, overherren af Theben
da han fremtrddte i form af hendes cegtemand og majestcet

kongen over De To Landes (dvs. Egyptens) troner

de fandt hende hvilende i sit palads' indre herlighed

Hun opvaktes af gudens duft

og smilede glad foran den ophgjedes ansigt
opflammet af keerlighed hastede han hen mod hende
han havde tabt sit hjerte til hende

Han tillod hende at betragte ham

i sin virkelige gudeskikkelse

da han var kommet teettest ind til hende

gleedede hun sig ved at se hans fuldkommenheds styrke

Hans keerlighed gennemtreengte alle hendes kropsdele
paladset var opfyldt

med gudens sodmefulde dufte

alle fra ragelsens land Punt
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Den majestcetiske gud

gjorde hende alt hvad han onskede
hun sansede den forenede gleede
og kyssede ham ...".

Denne form for indvielsestradition tangerer en esoterisk eller spirituel
dobbelttydning. I Bibelens "Salomons Hgjsang" findes lignende forfinet
erotisk poesi, der flere steder hentyder til Verdens-aksen (Verdenstraet) og
omtaler keerligheden som "Jah's (Jahweh's) ildflamme".

Altsammen viser tekstens dobbelttydighed som bade prosa og en my-
steriebeskrivelse for det, der med et senere udtryk kendes som unio mysti-
ca, 'mystisk forening med Gud'. En sddan form genfindes f.eks. ogsa siden
1 persiske mystikeres kaerlighedsdigte.

Ogsa en udleber af mysterier, der var den religigse baggrund for Aie-
ros gamos, kendes stadig i Indien inden for en speciel yogaform, tantra,
med radder tilbage i vediske skrifter fra 1500 f.Kr. Mens den anden side af
traditionen omtales f.eks. hos fernvnte Ramakrishnas mor, nemlig béde
hensigten: at fade et "spirituelt barn" som et rigtigt barn (der hermed blev
den spirituelle personlighed Ramakrishna) - og alternativt: at fede et "indre
spirituelt barn", en andelig udvikling for at kunne "vokse inde i sig selv".
Dvs. svarende til, hvad der foregik i de egyptisk-graeske (gnostiske) myste-
riers "brylluppet i himlen" og fedslen af "logos-sennen".

Gudens-datter og gudens-hustru

Som kronprins blev den senere Tuthmosis I mere end blot af navn Hatshep-
suts far. For skent Faraos Datter, Hatshepsut, proklamerede at have "guden
Amon-Re som far", antog denne gud - sddan som flere vaegbilleder og tek-
ster i hendes tempel i Deir el-Bahari viser - en under hieros gamos-akten til
formélet nok mere velegnet form, der var lige s& meget Tuthmosis 1.

For i dette mysteriespil eller kultdrama var Tuthmosis I i1 virkeligheden
kleedt ud som guden Amon og var derfor praesenteret i kongedragt, skent
han pa det tidspunkt endnu som navnt var kronprins.

Da Hatshepsut blev undfanget ved denne guddommelige akt i Amon-
templet i Theben/Karnak, blev hendes mor, dronning Ahmosis, "gudens-
hustru", hvorved Hatshepsut fodtes som "gudens-datter" - alt er udferligt
overleveret.

Status som "gudens-hustru" var i den omhandlede mytologiske form
udbredt helt tilbage i 5. dynasti - beskrevet i "Papyrus Westcar" - men te-
maet ses altsa ogsa 1 Hatshepsuts og Amenhotep I1I's templer.

Hertil fremdrager den svenske egyptolog Lana Troy i sin "Patterns of
Queenship in Ancient Egyptian History and Myth" (Uppsala 1986, s. 971),
at materiale med dette motiv om gudens-hustru desuden kan ses i ud-
smykningen fra Tuthmosis III's templer ved Deir el-Bahari og Dakka, og
pa fragmenter i Ramses II's tempel for gudinden Mut i Theben; samt pé
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genbrugte blokke i et tempel i Medinet Hapu - nogle omhandler Ramses
II, andre Ramses III. Altsa en staerkt etableret ritus-ide.

Ved at se bort fra dette, anser flere forskere hieros gamos-gengivelser
for kun at vise en myte og endda ren fiktion. Men isar franske egyptolo-
ger endda helt tilbage til Gaston Maspero papeger, at det var et mysteri-
eritual, der reelt gennemspilledes.

Den tyske egyptolog Hellmut Brunner har givet en yderst grundig
gennemgang af denne guddommelige gteskabs-, undfangelses- og fod-
selscyklus i sit veerk "Die Geburt des Gotteskonigs. Studien zur Uberlie-
ferung eines altdgyptischen Mythos" (Wiesbaden 1964). Og han udeluk-
ker netop ikke, at det omhandler "en mytisk bestemt ritus i lighed med
andpre ritualer inden for kongeteologien".

Disse kongeritualer vides konkret at veere gennemspillet i praksis.
Dog var Brunners mal ikke at vurdere, om ogsa hieros gamos-riten blev
gennemfort i praksis, eller om den blev opfattet som en myte og brugt
som symbolsk traditionsbaggrund for et ydre ceremoniel.

Sandsynligvis blev ritualet - idet mange myter isar senere i oldtiden
blev udvandet - i en del tilfaelde fortyndet til at vaere propagandistisk my-
tevedhang for herskertraditionen. F.eks. kunne Hatshepsut pd den méade,
med rette eller urette, demonstrere sit krav pa tronen.

Men som tidligere pavist kan der i de gamle myter netop ofte findes
historisk informationsmateriale, som det kan betale sig at tage alvorligt.
At traditionen om den guddommelige undfangelse er mere end en myte,
viser bl.a. Hatshepsuts og Amenhotep III's afbildninger af forlgbet af det
hieros gamos-ritual tydeligt, idet det er mennesker med masker og anden
udklaedning, der spiller gudernes roller i et mysteriespil.

Derfor - pa baggrund af dette kapitels historiske eksempler pa, hvor-
dan dette hieros gamos-ritual kom til udtryk mangfoldige steder gennem
tiderne, og i omtale af lignende myter der netop gennemspilledes reali-
stisk af de kongelige deltagere (se videre kap. 12 og 16 og 17) - er der
ingen tvivl om ogsé dette mysteriespils udferelse i praksis. Overalt fra
den gamle verden er demonstreret, at det at gennemspille en mytologisk
handling var en udbredt made at besveerge guderne/magterne pd.

Dog, i forskning fokuseres ofte mere pa egne teorier end facts: det
tidligere omtalte "vidensfilter" kan bevirke, at selv hgjtuddannede for-
skere ikke har hert om mange kontroversielle, tidligere opdagelser.

Thoth gav under ritualet Faraos Datter en titel, "gudens-hustru” eller
eventuelt "kongens-mor". Titlen "gudens-hustru" medferte udadtil ogsa
nogle prastelige eeresposter i templet, bl.a. i ledelsen af faraokulten og
celebrering af kongelige offerhandlinger - alt med "gudens-hustru"-ind-
taegt fra tempelskatten.

Titlen "gudens-hustru" arvedes fra mor til datter - begge kunne saledes
have den pé samme tid - jf. C.E. Sander-Hansen: "Das Gottesweib des

88



=

Al =
| B ! -

[ =a -2

1

Teogami, gudernes cegteskab, her for Amon og Isis: Hatshepsuts kongelige forceldre.
Scenen, en optakt til hieros gamos, det hellige samleje, er fra beretningen om Hats-
hepsuts guddommelige undfangelse og fodsel. (Gengivet i Amenhotep IlI's version).
Skorpiongudinden Selkit og gudinden Neith pd den kongelige loveseng oplafter
det kongelige/gudelige par til dets dndelige udveksling. Den specielle bjcelke, parret
hviler pd, er hieroglyffen for ‘himlen'. Kopi af scene IV i Deir el-Bahari tempelfrisen.
Pd nogle af den oprindelige frises billeder i serien ses, at den kommende mor til
Hatshepsut, den ellers slanke dronning Ahmosis, er preeget af den indtrufne graviditet.
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Amun" udgivet af Det Kgl. Danske Videnskabernes Selskab (Kebenhavn
1940). Hatshepsut repraesenterede 4. kvindelige generation i lige linje af den
forste egyptiske kongeslagt i 18. dynasti, hvor hver dronning var fedt som
"gudens-datter". (Sleegtsoversigt, se skema nedenfor).

I dette dynasti har nasten alle kongeslegtens udvalgte kronprinsesser
ladet sig indvie som "gudens-hustru" i Amon-templet. En svaghed ved syste-
met blev pa leengere sigt Amonprasteskabets hermed uundgaeligt store ind-
flydelse - idet kongefamilien ved denne traditions opretholdelse samtidig
blev gjort temmelig athengig af medvirken fra praesteskabet, der som insti-
tution efterhdnden voksede over alle bredder.

Hatshepsuts vigtigste navn Chnemet-Amon angiver tilknytningen som
"gudens-datter" til Amon. Med denne status har hun kunnet opnd samme
videregdende indvielse som sin mor og blev séledes ogséd "gudens-hustru"
ved 'gteskab med guden'. Af tidligere omtalte politiske arsager kronedes
hun allerede som purung kronprinsesse 1535 fKr. til sin fars medregent,
hvilket fordrede indvielse til dronningregentskabet gennem opnéelsen af
"gudens-hustru"-titlen.

Det synes derfor at veere ved den lejlighed, hvor Hatshepsut blev ind-
viet til "gudens-hustru", at hun undfangede Moses som "gudens sen". Tiden
for dette i forbindelse med hendes udnavnelse til medregent, hvilket var
omkring 1535 fKr., passer med aret for Moses' fodsel 1534 f.Kr. Ifolge
Suzanne Ratié vides det, at hendes eneste gvrige (officielle) bern, to detre,
fadtes sent under hendes agteskab med Tuthmosis II - leenge efter at parret
blev Egyptens kongepar, og dermed efter 1523 f.Kr.

I Egypten, som andre steder, foretrak man naturligvis en velegnet tron-
folger, men hofintriger kunne spille ind og &ndre prioriteringen. Farao-blod-
linjens bevarelse var ingen fastlagt og ufravigelig regel, men opfattedes dog
enskveardigt. Herunder kunne der yderligere prioriteres, idet det kongehus,
der - i perioder - kunne vere mest dben for forstefadte tronarvinger, var det
egyptiske. Ogsd hvis dette var aktuelt, kunne Moses vaere selvskreven, i
hvert fald som en kandidat til Egyptens trone.

RESUME - Verdens-aksen i de gamle religiose kulter var af storste betydning
i kosmologien og indgik i det kultiske ceremoniel ved Moses' undfangelse,
og ligesé ved hans feerd pa Nilen. (Behandles videre i kap. 13 og 14).

De kultiske aspekter i den kongelige undfangelse "med guden
som far" har - skent det var en praksis udbredt over hele Mellemesten -
hidtil veeret ude af historikeres og teologers fokus, men kan ud fra en
overflod af indicier sattes i direkte relation til Moses-beretningen.
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Fra 18. dynastis 1. del og midte cirka 1555-1335 f.Kr. Iscer dynastiets kvinder forte
kongeblodet videre i lige linje. Helkongelig fodsel kunne ofte give forsteret til tronen.
Born af cegteskabet: helkongelig & tyndblodet kongelig, ansds ogsd for helkongelige.

Selve de genealogiske linjer er opstillet med data fra egyptologerne Suzanne Ratié
(: "La Reigne-Pharaon)" og Alan H. Gardiner (: "Egypt of the Pharaohs").

. Fuldblods kongelige personer; samt steerkeste kongelige linje.
* . Personer af kongeslegten (bade hel-, halv-, kvartblods etc., etc.)

&&& i Troneegteskab mellem kongelige hel- eller halvsoskende.
+H+ . Ubesleegtet cegteskab eller do. samliv.
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11. KAPITEL
Kongeblodets prioritering

'Faraos Datters Sen' - betegnelse for retten til tronen

Arvefolgetraditionen i1 det egyptiske kongehus var séledes, at nér et forzel-
drepar begge var direkte efterkommere af de 1 kongeslaegten fodte konger og
dronninger, blev bern af et sddant @gteskab betragtet som "helblods" eller
"helkongelige".

Derfor (og uden skelen til evt. genetiske risici) prioriteredes saskende-
cegteskab hajt for Egyptens kongelige regentpar. De skulle som "halvguder”
efterligne gudernes seskendeagteskaber i egypternes skabelsesmyte. En
sddan tradition blev fulgt ogsé andre steder i verden, sidst for mindre end 500
ar siden af Sydamerikas inkakonger.

Dette var netop Hatshepsuts baggrund, idet hendes mor, dronning
Ahmosis, var helkongelig. Hendes far Tuthmosis I var - ifelge den franske
ekspert Suzanne Ratié - en halvbror til Ahmosis, og halvkongelig; 1 alt til-
streekkeligt til, at Hatshepsut kunne anerkendes som helkongelig.

Helkongelige efterkommere var hejest estimerede. Efter urgammel tra-
dition, som ogsa kendtes senere i Europa, var det opfattelsen, at kongeblod
- 0gsa nar det "fortyndes" - ikke kunne fortyndes totalt bort. Et eksempel i
Det Nye Testamente er Jesu slagtsregistre - de fores her tilbage til bl.a. kong
David, idet der saledes legges stor vagt pa at vise, at Jesus var af kongezt.

Et senere eksempel, typisk for Europa, er fra Danmark, hvor det ogsé
var skik, at mend af kongeblod i princippet var de eneste, der kunne blive
konger. Kongelig afstamning gav ret til at sege kongevalg. Den tradition
blev forst brudt ved kong Valdemar Sejrs ded i 1241, da det blev arrangeret,
at kun én af kongeblod - nemlig kongens @ldste son, fodt i kongeligt sgte-
skab - havde ret til tronen. I generationer herefter var der edeleggende fej-
der, fordi kongeblodstraditionen var sa staerkt etableret, at mange blandt
landets adel og borgere ikke ville finde sig i denne indskraenkning. Stadig i
dag i Europas monarkier har ideen om kongeat/kongeblod ikke mistet al
betydning.

Tidligere tiders sterke optagethed af "blodband" og "blodblandinger"
kan forekomme fremmedartet nu. Dog er det i anden sammenhzng kun hun-
drede ar siden, at der i USA’s sydstater var udmentet detaljerede betegnelser
for sorte slavers brekdele af eget blod i forhold til "de hvides blod", lige fra
halfblood til octoroone (hhv. 'halvblods'- og 'ottendedels'-sort).

"Kongekulten" og de udbredte ideer om det guddommelige kongeblod
var dybt forankret i datidens samfund. Her er det bemarkelsesverdigt, nar

92



senere hen bade rabbinerskrifter og oldtidsforfattere - bl.a. Josefus og Philo
- anvender overleverede vendinger, der omtaler Moses som "sen af Faraos
Datter". For just dette forhold viser sig at vare af storre vaegt og betydning
pa Hatshepsuts tid end her den sjeldnere forekomne betegnelse "sen af
farao". Den historiske baggrund herfor er folgende:

- Gennem det 18. egyptiske dynasti (1585-1310 fKr.) i dets i alt 14
generationer blev det typisk kvinderne i kongehuset - som dronninger (titu-
leret "Faraos Sester"/"Faraos Agtefzlle") og kronprinsesser ("Faraos Dat-
ter") - der stort set var de eneste helkongelige personer til at fore kongeblodet
videre 1 lige linje.

Ogsa 1 Bibelen ses formen, endda egyptisk preeget: Da Abraham og
hustruen Sarai havde vaeret i Egypten, blev hendes navn Sarah, 'dronning'.
Abraham omtaler, at hun er hans halvsester (se Appendiks 2).

Kun tre gange inden for det langvarige 18. dynasti resulterede det i
fodslen af en son ved de sékaldt guddommelige @gteskaber mellem en farao
og dennes sgster eller halvsgster. | stort set alle gvrige tilfelde blev en sen
af et ®gteskab mellem faraonen og en af dennes medhustruer eller konkubi-
ner legitimeret som tronfelger, ved at en sddan sen giftede sig med en halv-
soster af helkongeligt blod.

Séledes var nasten enhver kronprinsesse ("Faraos Datter") og senere
dronning under 18. dynasti mere kongelig end deres gemaler. Ved at betone
arvefolgen efter dens dengang vigtigste linje og kalde Moses for "Faraos
Datters sen", var dette oprindelig en konstant understregning af Moses'
adkomst til tronen.

Dette til forskel fra den "ottendedelskongelige" prins, der under navnet
Tuthmosis III blev - i stedet for Moses - farao efter Hatshepsut. Men dette
kunne ikke gennemfores, sé laenge Moses stod 1 vejen med sin "medfedte"
storre adkomst til tronen.

Alan Gardiner og andre egyptologer har efterhdnden klarlagt den kon-
gelige families indbyrdes slaegtslinjer, der viser, at de iser i 18. dynasti var
ekstremt indgifte; der kom ikke meget fremmed blod. I 1995 blev dette uaf-
hangigt pavist af den amerikanske mikrobiolog Scott Woodward ved hjzlp
af dna-analyser af celleveev fra mumierne.

Det er bemarkelsesvardigt, at under videreforelsen af de specielle tra-
ditioner for kongens afstamning segtes der pd Ramses II's tid i 19. dynasti i
1200-tallet f.Kr. at f4 eendrede forhold. Denne konge satte alle kreefter ind pa
netop ikke at ende i de omtalte tilstande, der havde hersket i 18. dynasti (hvor
f.eks. Amenhotep III endda blev gift ogsd med sin egen datter, hvis mor var
hans dronning Teje).

Séledes enskede Ramses II forst at fore kongeblodet videre gennem
helkongelige senner, men havde et kolossalt problem med at fa senner med
kongeslagtens kvinder - da normalt kun disse var berettiget til at blive ind-
viet som "gudens-hustru". Da det stadig ikke lykkedes i dette regi at f hel-
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kongelige senner, matte han alligevel gifte sig efter tur med to af sine
kongelige detre, som han havde sammen med sin agteviede soster og
dronning. Da heller ikke den made lykkedes, matte han leenge give afkald
pa helkongeligt afkom, og efter at have forsegt med et enormt antal kon-
kubiner fik han sé& endelig senner, her i alt 102 - idet han med disse tal-
rige koner og konkubiner gennem 65 ér fik 186 barn. Bl.a. af aldersarsa-
ger blev Ramses' son nr. 13 hans efterfolger, Merenptah, hvis mor, dron-
ning Isnofret, dog kun var af en tynd gren af kongeslaegten.
Beretningernes vaegt pd Moses som "Faraos Datters Sen" understre-
ger pa baggrund af tronarveforholdene i 18. dynasti, at Moses levede
netop under det dynasti frem for en anden periode. For det folgende 19.
dynasti praktiserede mere frit at veelge efterfelger blandt faraos bern.

Moses' foraldres navne afslorer kongelig afstamning

I oldtiden blev der de fleste steder lagt overordentlig vaegt pé, hvilken
betydning der var indeholdt i de forskellige personnavne - ikke mindst
var dette treek typisk bade i det gamle Egypten og hos israelitterne. Séle-
des viser der sig vaerdifulde informationer bag navneforholdene hos de
narmeste personer omkring Moses:

- Bibelen beretter hverken i forbindelse med Moses' fodsel eller begi-
venheden tre maneder efter pa Nilen, men i anden sammenhang, at
Moses' fars navn var Amram, og at hans mors navn var Jochebed. Det
ejendommelige ved disse navne var, at de hverken var hebraiske eller
anvendtes for andre personer i Bibelen.

Pé baggrund af den kongelige undfangelse, hvor Egyptens gverste
gud Amon-Ra (ofte gengivet Amon-Re) fremstilledes som "far" til kon-
gebarnet, afslerer den sammenhang sig, at Bibelens navn pd Moses' far,
Amram, ma stamme fra et hebraisk forseg pd gengivelse af Amon-Ra.
Denne himmelske baggrund ved undfangelsen af Moses samstemmer
med, hvad en lang reekke rabbinerskrifter beretter, at:

"... Amram lod sig formele af arsager, der havde med himlen at
gore ...".
Hvorimod senere forsgg pa oversattelse af navnet Amram til hebraisk
som 'ophgjet folk' ikke giver nogen mening. Og at teksterne tilfojer:
"... Gud svor, at frugten af denne forbindelse ville bere loven 1
sine arme ..."
- vil senere hen have tjent som billede pé, at det hermed var forudsagt, at
Moses engang skulle baere Lovens Tavler i sine arme.

Men dette udsagn er som taget lige ud af det egyptiske ritual for kon-
gelig undfangelse, hvor gudinden for loven, retten og den kosmiske orden
Maat svaerger at placere loven i armene (haenderne) pad den kommende
konge, frugten af denne kongelige undfangelse. I egyptisk kosmologi og
mytologi var det sdledes, at uden gudinden Maat er selv guderne, og der-
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med de guddommelige konger, temmelig magteslase.
Maats navn indgér i Hatshepsuts mest anvendte navn Maat-ka-Re.

Ogsé Bibelens navn for Moses' mor, Jochebed, pa hebraisk tydet som
Jahweh-kebed, 'Jahweh-til-ere', er bemarkelsesvardigt, idet det iser af to
afgerende grunde er af ikke-hebraisk oprindelse.

Den ene grund er, at gudsnavnet Jahweh ikke anses for at have eksisteret
under det navn oprindelig hos hebraeerne, og forst blev indfert af Moses som
folge af en &benbaring pé Sinai op til 80 ar efter Moses' fadsel. Indtil da
synes hebraeernes gud iser kendt som Elohim, 'gud(erne)' eller EI. Men
Jahweh-navnet i bibelteksterne om hebraernes @ldste historie ("1. Mose-
bog") menes indsat side om side med Elohim eller El, og séledes kan begge
gudsbetegnelser ses optraede 1 samme bibeltekst.

En anden indikator for, at navnet Jochebed ikke er hebraisk, er, at der
ikke 1 Bibelen, hverken for Moses indferte Jahweh-navnet, eller for den
navner Jochebed, findes personer med et navn, der indeholder Jahw(eh)!

Derimod er Jochebed et egyptisk navn, endda netop i hunkensform, og
den forste del Jah(w) betyder 'Méanen', mens sidste del, chebed, findes som
egypternes Kebet (Qebhut, Qebhit), dvs. navnet pa selve 'himlen' savel som
'himlens gudinde'. Begge identificeredes med Isis - og alle disse bencevnel-
ser var kendt som titler og tilnavne for Hatshepsut.

I Jah-Qebhet/Jochebed indeholdes et egyptisk ordspil jahkhu ba-t, dvs.
'suddommelig eller dndelig strdlende af storhed', som kongelig titel eller
omtaleform. Rabbinerskrifterne - ifalge Ginzberg's "Legends of the Jews"
(vol. 2, 1910, s. 261) - omtaler tilsvarende, at:

"... hun (Jochebed) passede til sit navn 'guddommelige', 'stralende stor-

hed'...".

Hermed, endda flerfoldigt, svarer den senere hebraiske overleverings gengi-
velse med formen Amram og Jochebed direkte til forholdene i den egyptiske
kongekult: hvor i dette tilfzelde den kongelige tronfelger sdledes havde
Amon-Ra - den gverste gud, tilknyttet solgudsprincippet Ra (Re) - som far;
og havde Jah-Qebhet - med modsvarende princip 'Ménen og himmelgud-
inden' - som mor.

Moses' mor som Faderens Sester

Af Bibelen fremgér, at Moses' forzldre tilherte 4. generation af levitter i
Egypten, hvad der - ved navnet Jochebeds samstemmighed med Hatshepsuts
himmelske moderrolle som Jah-Qebhet - ma ses i relation til, at Hatshepsut
netop tilharte 4. generation af det nye (18. dynasti) og guddommeligt ophe-
jede egyptiske kongehus' "gudens-detre" og "gudens-hustruer".

Yderligere er det et pafaldende treek, at Bibelens "2. Mosebog" (6,20)
og rabbinerskrifterne har overleveret, at Moses' mor Jochebed betegnedes
som "Faderens Sester" - og endda begge steder har forklaret hende som
verende sgster til sin mands far.
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Dette er en ejendommelig pastand, idet det var i modstrid med Moses'
senere lovforordninger ("'3. Mosebog" 18,12 og 20,19), hvor der direkte var
forbud mod at gifte sig med sin fars sgster.

Sé der ma ligge noget andet bag - igen har det ikke noget med en hebrae-
isk familie at gere, idet den for Jochebed angivne betegnelse, "Faderens
Sester", netop udtrykte Hatshepsuts seerlige situation og séledes var en af
hendes kongelige titler.

Da egypterkongerne helst skulle gifte sig med deres sgstre af hensyn til
prioriteringen af "fuldblods-tronarvinger" samt for at efterligne gudernes
egteskaber, fandtes den tradition, at en dronning af kongeeet, gift med en
bror af kongezt, udstyredes med titlen "Kongens Sester". S& mens Hatshep-
sut som ung var sin fars medregent, inden hun selv blev dronning, tituleredes
hun ogsé fra den tid "Faderens Sester".

Ogsé Philo, der i Alexandria havde adgang til oplysninger om det gamle
Egypten, omtaler Moses' afstamning. Han navner i sin Moses-biografi, "De
Vita Mosis" (1,2) cirka ar 10 e.Kr., vedrerende dette forhold som kendtes fra
overleveringerne, at:

"... Moses' foreldre var af &del byrd ..." - "... det mest fornemme
parpadentid...".
Igen teksternes mange skjulte egyptiske relationer: for disse begreber havde
det ingen mening sarligt at fremhaeve, hvis der alene var tale om hebraiske
foreldre, idet hebraeere opfattedes som efterkommere af sgnner af Jakob
(Israel). Hos dem var der ikke konger eller prinser.

Derimod hos egypterne beted "adel byrd" forst og fremmest kongefa-
milien med selve kongeparret, repraesenteret som gud og gudinde - landets
mest fremtreedende og fornemste par overhovedet.

RESUME - Moses omtaltes som "Faraos Datters Sen", en betegnelse som
under 18. dynastis arvefolge hovedsagelig gennem kongernes detre vil
angive, at Moses var af kongeblod og legitimeret tronkandidat.

Amram, hebraisk gengivelse, som navn for Moses' far tilsvarer
navnet for guden Amon-Ra, faderfiguren ved kongelig undfangelse.

- Det hebraisk gengivne navn for Moses' mor, Jochebed, var egyp-
tisk for himlens gudinde, et udtryk tilknyttet kongelige medre.

- Bibelens betegnelse af Moses' mor som "Faderens Sgster", skent
aegteskab med en faster var forbudt ifelge den senere Moselov, vil - ud fra
egyptisk tradition for sester-titel for dronninger af kongelig afstamning - her
vere montet pa Hatshepsut. Og med bl.a. denne dokumenterede titel i brug,
var hun sin fars medregent.
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12. KAPITEL
Faraos eksperter i astrologi og magi

Astrologi og politik ved faraohoffet

Hos det egyptiske hof var der tilknyttet en stab af eksperter, der var i
tjieneste som faraos radgivere: besvargere og udevere af magi, bl.a. ogsa
for haeren, samt varseltagere som astrologer, hepatoscoper ("lever-tyde-
re") og dremmetydere. Dette kendes ogsa fra Bibelen, der omtaler, at
Josefs karriere i Egypten blev grundlagt ved hjelp af hans dremmetyd-
ning for en farao.

I rabbinerskrifternes omtale af den egyptiske konge, der blev infor-
meret om den omtalte astronomiske observation med stjernevarslet ved
Moses' fadsel, ses de mest fremtreedende af kongens radgivere ogsa
vaerende udstyret med en identitet. Sdledes fremhaever de zldste af disse
skrifter tre navngivne astrologiske radgivere - nemlig Jethro, Job og
Balaam (Bileam).

De fremtraeder hyppigt i rabbinerskrifternes overleveringer om Mo-
ses - ligesom de stadig er velkendte skikkelser inden for den jediske,
islamiske og druziske religionsverden. Disse personer kan nappe blot
afvises som ren fiktion, da de 1 de navnte kilder omtales i forbindelse
med overvaeldende mange specifikke forhold inden for Egyptens aldre
historie.

Den ene af de faraoradgivere, Jethro, omtales i Bibelen som "praest’,
hebraisk kohen, der ogsd (ligesom arabisk kahin) beted 'varseltager'.
Han var som de to evrige i virkeligheden "prasteastrolog"; astrologi
indgik i landets religionspraksis ligesom i det gamle Babylon, om end
deres systemer var lidt forskellige.

Sadanne praesteuddannede skriftkloge var ofte samtidig ogsa indvi-
ede, og lerte astrologi i prasteskabets tempelskoler og mysteriekulter.
Ogsa dette forhold fandtes tilsvarende hos praesterne i Babylon og se-
nere hos "magerne" fra mazdai-prasteskabet hos den persiske shah.

Det omtales tillige, at to af disse faraoradgivere, Jethro og Job, al-
lerede pa et tidligt tidspunkt drastisk matte forlade hoffet. Dette er ka-
rakteristisk for sddanne radgiveres ofte skrebelige position i forbindelse
med statssager og hoffets interne hemmeligheder, som de fik indblik i. I
den engelske assyriolog R. Campbell Thompson's vaerk "Reports of the
Magicians and Astrologers of Niniveh and Babylon in the British Mu-
seum" (London, 1900, s. xv) omtales den tilsvarende typiske baggrund
hos de babyloniske astrologer:
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"... Astrologen eller overpraesten, som kunne forudsige gode ting
for landet eller katastrofer og ulykker for dets fjender, var en mand,
hvis ord blev betragtet med respekt og frygt ... varseltageren var lige
sa meget politiker som statsmand - og var ikke sen til at anvende indi-
kationerne for politiske @ndringer til at pavise en morale ud fra sine
astrologiske observationer ...".

Dette, at konger omgav sig med varseltagere, kendes senere fra Europa,
men har overlevet ubrudt, og officielt, i Orienten - f.eks. bragte kong Ibn
Saud af Saudi Arabien sin hofastrolog med som narmeste radgiver, da han
i februar 1945 holdt mede med USA's praesident Roosevelt og derefter med
Englands leder Winston Churchill. Ligeledes har flere af Burmas praesi-
denter, helt fra den forste i 1948, ogsa haft hof- eller statsastrologer - den
praksis ses endnu i dag hos kongen af Bhutan.

Og da f.eks. Tibets &ndelige overhoved Dalai Lama i marts 1959 flyg-
tede fra den kinesiske besettelse af sit land, paherte han hele to statsorak-
ler, der var ansat blandt hans officielle radgivere: men de var blevet bestuk-
ket af kineserne til at rdde ham til fortsat at blive i landet. - Her afveg det
politiske spil med varsler/orakler ikke fra lignende forhold for 3.500 &r
siden.

De tre faraorddgivere i de gamle tekster blev siden ogsé kendt under
benavnelserne Balaam af Peteor - omtales nedenfor - Job af Uz samt Jet-
hro, der ud over sine flere navne (Hobab, Reuel) iser kendtes som Jethro
af Midian. Deres egyptiske navne var Jethro (Iteru, se kap. 14) og Job
(A-ia-ab eller Aiabu, et kendt navn for egyptiske distriktschefer i Kanaan);
men de fik deres tilnavne, da Job siden levede og virkede i Uz i sydlige
Syrien - og fordi Jethro leenge boede i Midian pa Sinai, for han flyttede
nordpé ved Galilea. Alle disse steder var dengang behersket af Egypten.

Hvad Jethro angér, indtog han en betydelig plads i Moses' liv - hvilket
vil blive demonstreret. Kollegaen Job er i overleveringerne kendt som
hovedpersonen i Bibelens "Jobs Bog", hvis @ldste dele ifolge jodisk,
samaritansk, greesk ortodoks og katolsk tradition er skrevet af Moses. |
"Jobs Bog" omtales bl.a. egyptiske stjernebilleder. Og i arabisk tradition
er bevaret, at Jobs kone hed Rah-me - altsé endnu et egyptisk navn.

Den tredje af disse faraoradgivere, Balaam, var med sine store magi-
ske og profetiske evner, ifolge rabbinerne, kendt som en staerk personlig-
hed, der flere gange spillede en vasentlig rolle i Moses' liv. Han kendes
i flere arabiske kilder. Skent deres identiteter naeppe videnskabeligt lader
sig bevise, bliver de tre personer her i bogen ikke behandlet som mytefi-
gurer, da de 1 materialet og i helhed fremtrader som fuldt logiske.

Faraos magiker blev Moses' fjende

Jethro og Job var netop egyptere, ifelge rabbinerskrifterne; men Balaam
var af udenlandsk oprindelse. Han begyndte som dremmetyder allerede
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som 15-arig - ndede vidt omkring og kom i tjeneste hos den etiopiske kong
Angias (findes nu kun gengivet i denne senere greeske stavemade). I denne
konges tjeneste lavede han sort magi, bl.a. en slags voodoo udfert pa haer-
styrker udformet af smé voksfigurer, han tog krigsvarsler af og udevede
magi mod for at pavirke kampens udfald. Selve metoden er velkendt ogsé
1 egyptisk-graesk omtale af senere faraoner. Senere rejste Balaam til Egyp-
ten og tradte i faraos tjeneste.

Balaams navn er semitisk og forbundet med guden Baal og er fra hebra-
isk ofte overleveret i formen Bileam. Tilfejelsen "af Peteor" blev senere
forstaet, som om han var fra en lokalitet med dette navn gst eller nordest for
Jordan i syrisk og mesopotamisk omréde. I "4. Mosebog" (22,5) i den Hebra-
iske Bibel angives ordret:

"... Balaam, Beors sen, i Peteor ved floden i Ammo's berns (ammo-
folkets) land ...".
Sproghistorisk var peteor oprindelig ogsa en betegnelse, der kendtes i Kana-
an og Syrien med betydningen 'dremmetyder’.

Balaam-navnets endelse "am" blev senere tydet pa hebraisk som 'folk’,
hvorved navnet i nogle bibeloversattelser er meningslost: "folkets berns
land". Men am(mo) var desuden kendt som stednavn - endda ogsé i egypti-
ske inskriptioner i 1500-tallet f.Kr., hvor det benavnes Amau (Amaw), der 1a
i sydligste del af Naharaim ("Syrien"). Det ligger vest for Jordan i det syri-
ske omrédde - dengang under egyptisk herredemme - her var skove, hvorfra
kongerne i det treefattige Egypten hentede tree til deres stridsvogne. "S.

Mosebog" (23,4) omtaler Balaam "... fra Peteor i Mesopotamien ...", men
dette var et grenseomrade hyppigt skiftende mellem Syrien og Mesopota-
mien (Babylon).

Sédan tydes navnet Balaam: 'Am(mo) er Baal' bl.a. ifelge Koehler &
Baumgartner: "Hebriisches und araméisches Lexicon zum Alten Testament"
(Leiden 1967). Dvs. at han havde navn efter den lokale Baal-guddom i dette
sydlige syriske distrikt Amau. Efter samme princip var Hermon-bjerget (naer
denne lokalitet) viet til guden Baal-Hermon; og sydest herfor, i moabiternes
land, ligger Peor-bjerget, som guden Baal-Peor ifalge "4. Mosebog" var
tilknyttet.

Rabbinerskrifterne omtaler, at Balaam senere forlod Egypten, og
Bibelen beretter herefter i "4. Mosebog" (22-25), hvordan han med brug
af magisk kraft lokkede en sterre gruppe israelitter til ulydighed over
for deres eget folk, hvad der kom til at koste dem livet. Baggrunden
for dette var, at Balaam af en fjendtlig konge var blevet lejet til, fra det
omtalte hellige bjerg Peor, at kaste en magisk forbandelse over israelit-
terne - en forbandelse der, gennem hvad der er beskrevet som et modspil
fra "Moses' gud", blev til et orakel.

Forskellige forskere ser Balaams eksistens som realistisk - og til-
leegger det betydning, at Balaam fra israelske, jordanske og libanesiske
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distrikters lokale Baal-guddomme enten har sit navn fra Baal-Ammo,
eller at hans tilnavn "sen af Beor" oprindelig kunne vere "son af Peor"
i betydningen "tilherende Peor(bjerget)".

Men "den egyptiske faktor" ber tages i betragtning. Efter det se-
mitiske hyksosfolks besattelse af Nedre Egypten blev dets allersidste
grupper drevet endeligt ud af landet af Tuthmosis I i 1530rne f.Kr. Om-
kring den tid kendes titlen "overhoved for guden Amons afferer" hos
en person med navnet Pt-Bar. Dette navn - papeger den amerikanske
arkaeolog Melvin Grove Kyle i sin bog "Moses and the Monuments"
(London 1920, s. 39) - fremtraeeder som et egyptisk semitiseret navn, der
1 virkeligheden var Pet-Baal; séledes skelnede egypterne normalt ikke
mellem 7 og /.

Ogsa her falder tidspunktet for Moses' tilstedevarelse sammen med
Balaams ophold i Egypten. Dette opholdet er ligeledes omtalt i rabbi-
nerskrifterne - og denne bibelske Balaam var ifelge de samme skrifter
tilknyttet den hgjere del af prestestanden, dvs. Amonprasterne, hvor-
fra rddgivere for de egyptiske konger iser rekrutteredes. - Derfor, ved
storre opmerksomhed pa denne "egyptiske faktor" i bibelteksterne, er
det indlysende at pege p4, at felgende muligvis kan vare den oprindelige
betydning af ovennevnte bibelcitat fra "4. Mosebog" (22,5):

"... Beors sgn Pet(eor) Baal-Am(on) ved 'floden’ (Nilens navn pa
egyptisk) i Amo(n)s "prasters” land ..."

- idet "Ammos senner eller bern" lige sével kan betyde 'dem, der tilherer
Ammo", dvs. en overensstemmende betegnelse for Amo(n)s praesteskab.
Tolkningen har interessante perspektiver, hvor det vil vere indlysende at
gore opmarksom pé eksistensen af arkaeologiske spor af en sadan Amon-
forvalter Pt-Bar, dvs. Pet-Baal, (jf. alm. @ndring af lyden r til 1) som en
person der er samtidig med Bibelens og rabbinerskrifternes Balaam af
Peteor. Men om det er mere end en tilfeldighed er bade uklart og endvi-
dere spekulativt.

Det vides 1 hvert fald, at det at veere professionel troldmand som Ba-
laam, dengang var en anerkendt metier; traditionen om Balaam anses for
pélidelig, da hans orakelsvars arkaiske sprog og offerformen er velkendt
tidstypiske. En senere inskription fra cirka 900 f.Kr. i Deir 'Allah i staten
Jordan, naevner "... Balaam, sgn af Beor ...". S4 navnet Balaam var, eller
blev, sandsynligvis en institution, hvor navnet gik i arv.

Varslet i faraos drem mistede pointen

- og afslerer forkortelser i Bibelen

Ud over disse tre fremtreedende radgivere fandtes der en sterre stab af

sddanne astrologer, magikere og varseltagere tilknyttet bade hoffet og de

storre templer 1 Egypten. Nar der var tale om specialstudier sdsom stjerne-

varsler eller andre varsler, matte faraos eksperter tage sig af tydningen.
Ligeledes ved dremmetydning, da faraonerne ikke nedvendigvis havde
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Overst: Egyptisk preestelig magiker udover sin kunst, - et ritual i 3 beveegelser med en
seerlig kniv ("lys-sveerd”) der nedleegges i en model-ark, for tiltreekning af universel
samklang med gudernes kreefter og lyset. - Midten: Inskription om Balaam, fra en tem-
pelruin i Deir ‘Allah (den bibelske by Succhot) neer Jordanfloden, 900 f.Kr. - Nederst:
Balaam synes at stamme fra Ammo(u), pd egyptisk Amaw el. Inu-ammo (den senere by
Jamnia), hvor semitiske folk feelder (akacie)tree til egyptiske stridsvogne (her for Seti I).
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naturtalent for at tyde deres egne dremmevarsler. Da dette fenomen imid-
lertid var mere direkte og personligt forbundet med faraoinstitutionen i
sig selv - idet det skulle fremsta, som det var guden, der i faraos drem
abenbarede sig og talte direkte til ham - proklamerede farao selv udlaeg-
ningen af dremmen. Hans radgivere havde naturligvis forinden gransket
den og givet farao svaret.

Ogsé senere i Egyptens historie, dvs. efter det 18. og 19. dynasti,
fremgér det mere &benlyst i kilderne, at faraos dremme behandledes af
dremmetydere. De havde som hjelp endda "handbgger", papyri med an-
visninger for dremmes tydning. I forbindelse med udevelse af hele denne
praksis ved faraos hof oplyser rabbinerskrifterne "Midrash" (Fol. 51) og
"Yashar" (S. 1157), at forud for Moses' fedsel havde farao haft en drem,
hvor han oplevede:

"... En gammel mand stod frem foran faraos trone og viste ham
en vaegt med alle Egyptens fyrster, stormand og dignitarer i den ene
vaegtskal, mens der i den anden vaegtskal var anbragt et diende barn,
der opvejede alle i den forste veegtskal ...".

Balaam, der som navnt havde flere talenter, tydede stjernevarsler for fa-
rao, og tydede - ifelge rabbinerskrifterne - i dette tilfeelde ogsd faraos
drem. Her sagde Balaam om denne drem ikke bestemt, at det var et he-
breeisk barn, men at:

"... barnet fremtraeder blandt hebraerne ..." - og tilfgjede, at -

"... en stor fare vil true hele Egypten og farao og hans megtigste ...".
Ved at anskue disse spddomme, varsler og dremmetydninger pa bag-
grund af de egyptiske forhold for 3.500 ar siden, fremstér de citerede
udtalelser som langt mere logiske, end de maske umiddelbart i nutiden
vil give indtryk af. Farst og fremmest ville dremmens billede, "et diende
barn", nar som her denne drem blev dremt af landets konge og guddom-
melige hersker, vaere ensbetydende med, at der var tale om et bestemt
barn, "et gudebarn", nemlig Horusbarnet, der ofte i templerne var atbildet
netop séledes i en diende situation.

Et kongebarn, der senere skulle vaere den nye konge, symboliseredes
altid ved Horusbarnet; ligesom barnets mor i den situation tilsvarende
symboliseredes ved Horusbarnets mor, gudinden Isis.

For pé lignende made at understrege sin fuldgyldige kongelige af-
stamning havde Hatshepsut pa sit tempels billeder ladet sig fremstille
kosmologisk ved at die den hellige himmelko Hathor, hvorfra malken
ifelge myten stremmede ud p& himlen som nesau, dvs. 'Mzlkevejen'.
Navnet for gudinden Hathor (Himmelkoen) betyder 'Horus hus' - denne
gudinde kendtes som blot en anden udgave af Isis.

Rabbinerskrifternes Moses-beretning gengiver i virkeligheden dele
af en oprindelig beretning med tydningen af faraos drem, ifelge hvilken
Moses var et kongebarn. Men under jodernes eksil i Babylon (598-535
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f.Kr.), 900 ar efter Moses, var den fulde forstaelse af baggrunden for
beretningen géet tabt. Dette kan have medvirket til at redde denne tekst
1 rabbinerskrifterne fra at blive andret, hvilket kunne vare sket 1 andre
tilfeelde for at nedtone Moses' kongelige egyptiske herkomst, hvis denne
fandtes for "upassende" under de senere tiders religionspolitik.

Balaams fortolkning af dremmevarslet findes i rabbinernes senere
gengivelse pd hebraisk. Hans udsagn, at "... barnet vil fremtreede blandt
hebraeerne ...", ma sattes i relation til, at pa egyptisk kunne bade 'en frem-
med der kom nordfra, fra Palestina-omradet', 'en omstrejfer' og 'en fjende'
betegnes med ngjagtig samme ord: det omdiskuterede udtryk (4)apiru eller
eberu - og 1 hebraisk version ibri, der netop betyder 'hebraer'.

Tidligste tekstfund med dette ord i Egypten er pracis fra Tuthmosis
III's - og dermed Moses' - tid. I Bibelen omtales andre hebraere med dette
udtryk, men de brugte det (ncesten) ikke blandt sig selv. Hvorvidt barnet
var egyptisk eller hebreisk, har i virkeligheden drejet sig om, at det ikke
var tydeligt, om han var "ven eller fjende". Denne profeti om Moses, kon-
strueret eller ej, viste sig at ga i fuld opfyldelse.

Men dette egyptiske varselsprog kunne ikke gengives eksakt senere
hen ved oversattelsen til hebraisk. Og da ordet apiru, 'hebraer' (der jo var
kommet som omrejsende fremmede nordfra) pa egyptisk bl.a. kan betyde
"fjende", matte varslets obligatoriske ordspil i den oprindelige egyptiske
beretning uhjaelpeligt ga tabt.

Nar den nuvarende bibeltekst giver det indtryk, at Moses var et hebrae-
isk barn, er dette i modstrid med de &ldste rabbinerskrifters beretning om
faraos drem forud for Moses' fadsel. Nér de skrifters omtale af faraos drem
beretter om en vaegt, har det som baggrund, at en af de mest kendte egyp-
tiske afbildninger af veegte var den vaegt, som guden Thoth i dedsriget
afvejede de afdede menneskers gerninger pa. Vagtbilledet var saledes for-
bundet med skaebnen og deden, og det var udbredt i hele den gamle verden,
at "skabne" bade blev forstdet som "livsforleb" og som forbundet med
"dﬁd".

Dette princip demonstreres ogsa i Bibelens senere beretning om Dani-
els tolkning af varslet for babylonierkongen: "... Du er vejet og fundet for
let ...", hvor, med et lignende sprogligt billede med vagt/balance/afvej-
ning, "skabnen" blev forudsagt for ogsa denne konges land. At vagten i
faraos drem vejede "et barn", har dermed varslet: at "den nye konge",
Moses, egyptisk for 'barn', sattes i forbindelse med en fremtidig voldsom
ubalance i landet.

Beretningen i rabbinerskrifterne om tydning af faraos drem har tyde-
ligt spillet p& den ordmaessige gengivelse i drammens billede af "barnet i
vaegtskélen, der opvejede Egyptens hierarki" - netop ikke i ordets eller
navnets senere udgaver, greesk Moses eller hebraisk Moshe - men det
oprindelige egyptiske mesis, fordi det som naevnt betyder 'barn'.
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Som for at undgé fokus pa den kendsgerning, at navnet Moses i virke-
ligheden var egyptisk, blev der i den senere reviderede bibeltekst gjort noget
ud af at "vride" Moses' navn til at vare et hebraisk udtryk, moshe, dvs. "at
trekke ud (af vandet)", hvilket som navnt ikke har det mindste at gore med
egyptisk mosis (mesis), 'bamn'.

Men herved bortfaldt den pointe, der i episoden omhyggeligt l&gges op
til - nemlig at ved dremmens varsel om "barnet, der skulle ryste Egypten",
kunne det barn i dette tilfzelde navnemeessigt pa egyptisk identificeres direk-
te med Moses. Og dresmmen skulle derved forstés - som det siden hendte - at
det ville blive selve "Moses, der skulle ryste Egypten".

Med andre ord, idet det omtalte varsel tabte pointen afsleres derved, at
der er foretaget redigeringer i Bibelens oprindelige beretning, som disse rab-
binerskrifter her kommenterer.

Stjernetydere om himmelvarsler ved Moses' fodsel

Da fadslen af Moses fandt sted, gav "faraos seere, astrologer og hieroglyf-
kyndige" deres rapport ud fra, hvad de havde observeret angédende en bestemt
dag. Nogle af rabbinerskrifterne angiver her, at Moses' fadsel skete i morge-
nens 3. time efter solopgang pa den 6. (eller 7.) dag i en bestemt maned, den
senere hebraiske kalenders 12. maneméned adar (jf. Appendiks 3). Disse
faraos radgivere sagde:

"... pa denne dag vil der blive fodt et barn, som vil frigere hebrze-
erne. Foruden dette lader stjernerne os vide, at vand vil vere érsag til
hans ded ...".

Ved ovennavnte "faraos drem" omtaltes barnet i forbindelse med fjenden/
hebraeerne. Og atter ved fadslen - bl.a. omtalt i "Midrash Abba" (par. 2, kap.
2,6) - sagde astrologerne udtrykkeligt:

"... Om han er et egyptisk eller hebraisk barn, ved vi ikke! ...".

Det er bemaerkelsesvardigt, at bade her og i Balaams udsagn var der séledes
i rabbinernes egne skrifter refereret, at Moses ikke bestemt var hebreeer.

Tre méneder efter Moses' fadsel - ifolge Bibelens oplysning - blev han
sat ud pa sin rituelle faerd pa Nilen; og da sagde spamandene og stjernety-
derne, stadig ifelge ovennevnte kilder, til farao:

"... Det barn, vi talte om, der skulle udfri de fremmede (hebraere),
har medt sin skaebne pa vandet ...".

Dette passede direkte til situationen for kongebarnet Moses, der her ved
dette ceremoniel blev modtaget og anerkendt som den kommende konge.
Desuden bemaerker det samme rabbinerskrift, at:

"... astrologerne sommetider har visioner om fremtidige begiven-
heder, men (vi ved) at de aldrig 'ser klart' ...".

Men hvorfor var faraos stjernetydere optaget af netop dette tidspunkt? Det
synes at vere afgerende, at den for dem sa betydningsfulde planet Jupiter
altid efter 3 ar har flyttet sig til en "kritisk" position i forhold til et givet
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udgangspunkt. Ved den navnte dag 3 méaneder efter Moses' fadsel var der
passeret i alt 3 ar plus 3 maneder efter den af Abrabanel omtalte "store pla-
netkonjunktion i Fiskenes stjerner" i februar 1537 f.Kr.

Den pageldende dag var da i starten af maj: I rabbinerskrifterne "Tar-
gum Palaestina" (I, p. 446) og "Yaschar" (p. 1261) angives, at den dag, da
Moses blev fundet pa Nilen, kunne Solen "foles pa en sarlig méade". Dette
kan veere fra interferens i lysstrilerne; det kan dannes nar Ménen passerer
seerlig taet forbi Solen - og kan vaere fysisk maerkbart hos mennesker med
stor folsomhed og hos dyr. Teksterne fortsatter med, at Solen er "pévirket
med skade" - senere misforstaet som skade fra Solen. Det fremstar som
direkte fra egyptisk iret Her em jatet es: 'Horus-gjet (dvs. Solen) skadet',
dens tids normale udtryk for solformerkelse.

Det medvirker til at verificere dateringen, idet det kan beregnes astro-
nomisk, at der den pageldende dag (i maj 1534 £ Kr.) var nymane, hvor
Manen passerede sa taet forbi Solen, at der blev solformerkelse, om end
ikke serlig observerbar lige i dette geografiske omréade.

Dette skete, mens begge disse himmellegemer nasten samtidig pa
deres bane passerede hen over den betydningsfulde Verdens-akse (placeret
pa stjernen Sirius' meridian/leengdegradslinje).

Rabbinerskrifterne beretter som tidligere omtalt, at netop den dag af
alle dage anvendte Faraos Datter ikke paladsets bassin, men foretrak at ga
ud til Nilen. Det er sdledes yderst gennemskueligt, at situationen med
Moses i arken var omhyggeligt arrangeret, nar det dbenbart skulle forega
en bestemt dag - nemlig den dag der med sine specielle astronomiske for-
hold betragtedes som velegnet, og som faraos astrologer derfor var optaget
af.

Orakelords styrke ved flertydighed

Ordspil regnedes for en forsteerkende effekt i proklamationer. Intet folk har
som egypterne udnyttet ordspil. Oprindelig er navnet Ahron egyptisk og
betyder 'megtigt er navnet' (for guden), men har pa hebraisk et ordspil pa
aron, 'arken', 'kisten'. Ahron var ifelge rabbinerskrifternes terminologi fadt
3 ar for Moses under den store konjunktion i Fiskene, dvs. himmelsektio-
nen hvor ogsa Pegasus findes, og dette kasseformede stjernebillede kaldtes
bl.a. "Kisten". (Jf. ogsa den bibelske Joshua's tilnavn ben Nun, 'Fiskens
son'").

Efter seedvane forekom der ordspil i spdmaendenes og astrologernes
tydninger. Dette er kendt fra orakelsvar, og disse har gennem historien
veeret karakteriseret som dunkle pga. deres dobbelttydighed.

Eksempelvis beted det egyptiske ord mu 'vand' - og afledningen mut
kunne f.eks. betyde 'vandet ved flodbredden', men mut beted ogsa 'mor’.
mens et lignende ord mut yderlige kunne have betydningen 'ded'.

Det kan i princippet sammenlignes med, at i fransk f.eks. er 'havet' la
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mer, og 'moderen' la mére, udtalt stort set ens; men for datiden, og her iser
1 egyptisk tradition, havde det klar logik: des flere tydninger af et bestemt
ords lyd eller stavning, des mere "kraft" kunne der opfattes at vaere i det -
hvorefter en profeti eller et varsel med sddanne ord ansas for at veare af stor

styrke.
Pa samme made kunne stjernevarslets ord, at "... vand vil veere arsag til
hans (Moses') skaebne/ded ...", i virkeligheden ogsa opfattes, som at hans

"mor vil veere arsag til hans skeebne/dad". Ogsa dette gik, bemarkelsesvar-
digt, i opfyldelse: For hans mor Hatshepsut blev til sidst, uventet og usaed-
vanligt, kronet som kvindelig farao, hvilket kunne have bidraget til at frem-
provokere, at hun skabte sig fjender ved hoffet og preesteskabet. Saledes blev
hun i serlig grad arsag til, at Moses' tronarvingsstatus, der var knyttet til
hende, undermineredes og sluttelig blev frataget ham - og derved kom han i
livsfare.

Til de egyptiske astrologers udsagn om Moses' feerd pd Nilen: "... at
barnet havde fundet sin skaebne pa vandet ...", findes i et rabbinerskrift en
typisk kommentar af langt senere dato. Her er dette udsagn blevet efterratio-
naliseret séledes, at farao havde opfattet det, som om det pdgeldende barn
var druknet, sa en stdende befaling om henrettelse af nyfedte drengebern nu
af denne grund blev standset.

Ligeledes haevdes i disse sene kommentarer, at det andet stjernevarsel:
"... vand vil vare arsag til hans ded ...", var en korrekt forudsigelse, idet
Moses kunne anses for at kraenke Jahwehs befaling, da han med sin stav slog
vand af klippen "... i stedet for at fa vandet frem ved med magiske formler
at tale til klippen ...". Men akten var egyptisk: et kultdrama med "kraft" ved
en efterligning af, at skaberguden i den egyptiske mytologi brugte sin magi-
ske stok.

Men ifelge de senere ideer straffedes han for "befalingskraenkelse", og
skulle do uden at komme ind i det "forjecttede” land. En sddan teenkemade er
typisk for rabbinerskrifternes yngre tilfojelsers udleegning fra senere tider,
idet meget fra Egypten var glemt og géet tabt: Det blev nedvendigt at prave
at forklare forhold, der var blevet uforstaelige.

Hermed indsneg sig et andet syn pa de oprindelige overleveringer af de
gamle reelle hendelser, idet interessen generelt hos senere joder ofte mindre
fokuserede pa en historisk korrekt baggrund end pé tekstens virke som sup-
plerende teologiske kommentarer til brug for bibeltolkningen.

RESUME - Personligheder omkring Moses ved faraos hof er ogsa kendt i
Bibelen; flere forskere ser Balaams eksistens som realistisk (ikke-mytisk).
- Det forekom i princippet kun for bern af kongezt, at de ved deres
fadsel blev givet officielle stjernevarsler fra kongernes astrologer, dvs. prae-
cis som det skete for Moses.
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13. KAPITEL
Barnedrab udfert som kultus

Ofring af bern ved kongesonners fodsel

Rabbinerskrifterne angiver, at Balaam 1 tiden op til Moses' fodsel radede
farao til at indskraenke antallet af hebreernes bern.

Ofring af bern var en udbredt tradition iser kendt hos semitiske folke-
slag og oprindelig udfert ud fra betragtninger om at give afkald pa det kaere-
ste, man ejede, for at afveerge, sone eller "kabe aflad" for sterre truende farer
og ulykker. Born betragtes som levende “genstande” med en handelsverdi.
Udgravninger i oldtidsbyerne Megiddo og Gaza af mengder af indemurede
lig af bern vidner om denne skik hos kanaanaerne - ligesom mange fund af
barnelig fra nabateernes ofringer i Petra i Jordan og hos fenikerne i Kart-
hago i Tunis (en skik i @vrigt kendt hos aztekere og mayaer i Mexico).

I Bibelen er mindst 25 omtaler af barneofring - den @ldste er om Abra-
ham, der "pa sin guds befaling" forsegte at ofre sin sen Isak. I israelsk-jor-
dansk-libanesiske omrader og senere ogsa i Karthago blev ofringerne iser
foretaget til guden Molok, hvis navn er i familie med melek, der betyder
'konge' (indgér f.eks. i navnet Melchior). Idet konger ofte betragtedes som
guder, kan disse ofringer oprindeligt i nogle tilfeelde tilmed vare udfert ogsa
for kongerne.

Men israelitterne havde ingen konger under deres forste 400 érs boseet-
telse i Israel - og allerede Moses havde med afskraekkende kendskab til den
primitive ritus udtrykkeligt i sine love forbudt barneofring, der iser flore-
rede hos semitiske nabofolk. F.eks. var moabitterne kendt for at "ofre bern
til Molok".

I den hebraiske bibels "2. Kongebog" (17,31) berettes om en senere tid,
hvor nogle folkeslag i 600-tallet f.Kr. bosatte sig i Samaria og foretog bar-
neofring til fremmede malik-guder (jf. melek og ligeledes Molok):

"... sefarvitterne breendte deres senner i ilden for Adram-melek og

Ana-melek ...".

Bern ofredes, da Hi'el genbyggede Jeriko (1. Kongebog" 16,34):
"... det kostede ham hans forstefodte, Abiram, at legge fundamen-
tet, og hans yngste, Segub, at indsatte byporten ...".
Yderligere i "2. Kronikebog" (28,3) fortzlles, at en jodisk konge, Ahaz af
Judeea (735-28 £.Kr.) ofrede sine (konge)senner:
"... han ... lod sine senner breende i bél ...".
Ofring af kongeborn opfattedes som en kraftig magi - og "2. Kongebog"
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(3,26-27) omtaler, at israelitterne lod sig pavirke deraf:

"... Da kongen af Moab sa, at kampen (mod israelitterhaeren) var
for hard for ham ... tog han sin ferstefadte sen, som skulle vere konge
efter ham, og ofrede ham som brandoffer p4 muren. Da kom der stor
opstand mod israelitterne, s& de drog bort fra ham og vendte tilbage til
deres land ...".

Kong Saul var rede til at ofre sin sen Jonathan; og i "Dommerbogen" (11,30)
ofrer Israels kong Jeftas sin datter. Ikke helt ukendt andre steder - den graeske
kong Agamemnon lod sin datter Ifigénia ofre til guderne.

Barneofring var ofte forbundet med astromagiske forhold og er kendt
helt frem til nutiden, bl.a. 1 Arabien - ifelge religionsforskeren Julius Well-
hausen's bog "Reste arabischen Heidentums" (Berlin 1897, s. 40-44 og 115).
Han rapporterede da, at drenge og piger stadig ofredes til Morgenstjernen,
himmeldronningen a/-Uzza, dvs. planeten Venus.

I sit rdd om barnedrab kan Balaam ogsd have indbygget en genocid
hensigt: begraensning af et steerkt voksende "indvandrersamfund" i Egypten.
At der forst og fremmest var tale om ofring, fremgéar af "2. Mosebog" (1,22),
hvor der, ud over hebraiske drengebarn, ogsa skulle drebes/druknes egyp-
tiske forud for Moses' fadsel. Kultisk drukning var ikke ukendt i Egypten -
ligesom senere i Hellas og Rom. Det omtales i egyptologen Margaret Mur-
ray's athandling "The Cult of the Drowned in Egypt", i Zeitschrift fiir gypti-
sche Sprache (51, 1914, s. 127-135).

I magisk praksis ansés afveergemagien ved et sakaldt "stedfortreedende”
barneoffer som nedvendig for at beskytte kongebern, tronarvinger, i perio-
den ved fodslen. Allerede hos egypternes kong Kheops, tusind ar far Moses,
indikeres - 1 "Papyrus Westcar" - barnedrab ved tronarvingfedsel. I Egypten
var drukning en hellig ded, idet man oversprang flere trin i dedsriget.

Rabbinerskrifterne beretter, at allerede kong Nimrod i Ur - mere end
400 ar for Moses - efter et stjernevarsel henrettede et stort antal bern, da
hebreermnes @ldste hevding Abraham fodtes. Lignende genkendes ogsa
1.500 ar efter Moses-tiden, da kong Herodes - ifalge evangelierne - lod bern
henrette efter et stjernevarsel ved Jesu fodsel, der omtales som "fodslen af
en kongesen", dvs. "den nye konge".

Elementer i kanaanzisk (semitisk) kultus sés jevnligt i brug i Egypten.
Nar derfor Bibelen og rabbinerskrifterne forteller, at der i tiden inden Moses'
fodsel i Egypten blev beordret henrettelse - drukning - af nyfedte drenge-
bern, og at dette iveerksattes som folge af et stjernevarsel, er det en korrekt
fremstilling af Mellemeastens tradition for afvergemagi.

I Moses-episoden har der da veret tale om stedfortreedende barneoffer
ved et kongebarns fadsel. Den skik praktiseredes altsa stadig, kort efter det
semitiske hyksosfolks 180-arige beszttelse af Egypten.

Men da Moses i den senere version af den Hebraiske Bibel, fra efter
400-tallet £ Kr., ikke lengere dbent kendtes som egyptisk tronfelger, gen-
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Overst: Egyptisk afbildning
i Theben cirka 1440 f.Kr. af

kanaanceeres tribut-aflevering
af bl.a. et barn som pant, slave
eller som giverens lokale offer.

Midten: Steler i Kartago til
minde om barneofringer til
den kanaanceisk-fonikiske gud
Molok. T h. har en offerpreest
et offer-barn pd armen.

Nederst: Abraham skal ofre
sonnen Isak pd alterets ild;
mosaik i Beth Alpha synagogen
neer Galileea, fra cirka 520.




kendtes heller ikke noget "stedfortreedende offer" for Moses som det nyfed-
te kongebarn. Den pagaldende bibeltekst vil nu efterlade det indtryk, at
barnedrabene ved Moses' fadsel var en enkeltstdende begivenhed, et anslag
mod hebraerne, skont disse forhold beviseligt var udbredt praksis i den
gamle verdens kongekulttradition.

Pa sporet af Moses' arstal

Pa flugt fra sted til sted - fra forfelgelser i Spanien og siden hen fra de fran-
ske tropper 1 Italien - rejste en leerd og fornem spansk jode, rabbi Abrabanel,
til Syditalien (Apulien) for at s@ge ly. De spanske forfelgelser var den beryg-
tede inkvisition, der her i slutningen af 1400-tallet blev sat ind imod alle
dem, der ikke ville omvende sig og frasige sig den jodiske religion eller
andre katterier. Abrabanel og hans trosfaller fastholdt, at deres religion var
en i flere tusinde ar uandret overlevering, fra da den blev indstiftet af
Moses.

Ud over det der omtales foran i bogen, kap. 1, kan falgende oplyses om
hans baggrund. Pa sit midlertidige tilflugtssted i den syditalienske by Mono-
poli ndede Abrabanel i aret 1497 at fuldende et lille bogverk med forudsi-
gelser om en jodisk frelsers eller messias' forventede komme. Under presset
fra de voldsomme begivenheder og stor leengsel efter bedre tider havde han
trods sit edelagte bibliotek faet gennemfort at feerdigskrive den pgl. hebrai-
ske bog "Frelsens kilder", omhandlende en bibeltekst, "Daniels Bog", med
varsler om kommende tider.

Denne hgjlerde rabbiner, Don Isaac Ben Judah Abrabanel var tidligere
kongelig finansradgiver for Portugals, Spaniens og Napolis konger, og havde
derudover studeret ved arabiske universiteter og jediske lerdomscentre i
datidens Spanien og Portugal. Altsa ingen almindelig leerd, men kendt som
en kapacitet af de useedvanlige.

Han korresponderede flittigt med leerde rabbier i gamle orientalske
jodesamfund, stadig med traditioner direkte tilbage til oldtiden og manu-
skripter helt tilbage til jodernes eksil i Babylon (iser 500-300-tallet f.Kr.).
Til sin bog kunne han derfor fremdrage a&ldgammel viden fra meget &ldre
og nu ikke mere kendte jodiske og arabiske overleveringer.

I habet om en messias' snarlige ankomst segte rabbi Abrabanel ogsa ved
hjeelp af astrologien - ikke ualmindeligt blandt den tids leerde - at beregne sig
frem til, hvornar forventningerne ville kunne ga i opfyldelse for denne ind-
varslede begivenhed.

Den store veerdi 1 hans fremstilling er i dag, at han omhyggeligt har
videregivet en @ldgammel viden, der synes géet tabt i andre kilder. Han
foreslog selv, at det handlede om konjunktionen i 1396 f.Kr., men den var
mindre end dén for Moses' fedsel. Og en endnu mindre p& Abrabanels egen
tid ansas for at markere opfyldelse af ensket om en ny jodisk leder.

I sin kommentar til denne overlevering var rabbi Abrabanel optaget af
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konjunktionens sterste planeter, Jupiter og Saturn. Men da de to planeter
meades i konjunktion hvert cirka 20. &r, er det - alene - ingen sarlig begiven-
hed. Med op til flere hundrede érs interval ses sjeldnere typer, bl.a. storkon-
junktioner hvor alle himmellegemer indgér.

Abrabanels overbevisning var, at varsler af den art matte have lighed
med navnte specielle stjerne-begivenhed, som hans overleverede kilder
péstod, at der engang for leenge siden havde vist sig som varsel for Moses'
fadsel. I bogen gengav Abrabanel i sin egen tids terminologi, at - som alle-
rede omtalt - "... en sjelden storkonjunktion af planeter i Fiskenes stjerner
fandt sted tre ar for Moses' fodsel ...".

Abrabanels oplysningers pélidelighed bestyrkes af, at de direkte kan
kombineres med rabbbinerskrifternes oplysning: Moses sattes ud pa Nilen
den forarsdag, der senere ogsd blev til kalenderdagen for lovgivningen:

Gentagelsen p4 den afgerende dato

Tidspunktet for undfangelsen af Moses de ni méneder inden fodslen i febru-
ar 1534 f.Kr, var placeret i aret forud, 1535 f.Kr. - i maj.

Det kongelige undfangelsesritual, hvor Moses herved fik "guden som
far", har da veeret udfert i forbindelse med Verdens-aksen pa himlen. Men
om det i egyptisk regi derudover foregik samtidig ved en udvalgt sgjle i et
tempel, eller en serlig pael eller mast, er, som tidligere anfert, ikke klarlagt.
Dog var det forbundet med segjlen/aksen pa himlen - og hieros gamos indebar
som kultisk akt det kosmiske princip "aegteskabet mellem Sol og Mane" eller
"Sol og Méne i ét". Ved undfangelsen var derfor nymdne vigtig, dvs. nar Sol
og Mane mades pa himlen.

Det tilstraebtes, at akten udfertes pa det astrologisk bestemte tidspunkt,
hvor Sol og Méne samtidig passerede den stjernedannede Verdens-akse pa
himlen. Den optimale effekt var da kombination af tid (Solens/Manens pas-
sage over Verdens-aksen) og sted (ved dens sgjle). Det vil fremga, at det
netop var ved det prioriterede tidspunkt, at Moses' undfangelse foregik, i
begyndelsen af maj 1535 f.Kr.

Ifalge alle rabbinertraditioner var Moses fedt i den mdnemaned, der var
israelitternes adar - nutidig kalenders februar/marts. Da Moses pa den afge-
rende dato for kongebarnsritualet blev modtaget pa Nilens bred de tre mane-
der efter sin fodsel, foregik det dermed ved selve &rsdagen for undfangelsen;
dagen blev senere som navnt ogsa brugt som en lovgivningsdato.

I begge tilfeelde var disse ritualer pracist arrangeret til at skulle forega
under tilsvarende himmelmaessige forhold, dvs. omkring det tidspunkt - i
begyndelsen af maj 1 bdde 1535 fKr. og 1534 f.Kr. - nér Solen passerede
Verdens-aksen pé himlen.

At Balaam havde radgivet om at henrette drengebernene, vil her have
beroet pa opfattelse af en kommende fare - en bestemt konjunktion, den
serlige sammenstilling af planeter pd himlen, hvilket i det tilfelde blev
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opfattet som et serligt stort stjernevarsel.

Da det kan beregnes, som tidligere fremlagt, at en sddan virkelig stor-
konjunktion fandtes i februar 1537 £Kr., vil det resultat forklare en rabbi-
nerskrift-oplysning om, at drukningen af drengebern her udfertes i en peri-
ode pé op til tre et halvt &r. Derved medregnes konjunktionens optakt, hvor
den fa méaneder for var begyndt at samle sig.

Det er ikke tilfeeldige tal, for flere rabbinerskrifter angiver eksakt 3 ar
plus 4 méneder. Dette tidsrum har da inkluderet optakten, i 1537 f.Kr., hvor
planetkonjunktionen havde sin tatteste formation fra nyméne til neeste
nymaéne i februar-marts: Dette forlob sammen med de 3 ar frem til fodslen,
plus de 3 méneder efter fadslen frem til ritualet p& Nilen, giver precis rab-
binertekstens 3 &r og 4 méaneder.

Andre rabbinerskrifter angiver kortere tid, 6-7 maneder - hvad der, efter
undfangelsen i maj, viser tiden mellem selve proklamationen af graviditeten
officielt publiceret” ved det egyptiske nyfdr i juli og frem til selve fadslen
- séledes at ofringerne intensiveredes, da tiden for fedslen nermede sig.
Disse kommentarer angiver ogsa, at forordningen om drab af drengebarn
tilbagekaldtes pd selve dagen, hvor Moses blev "fundet" pa Nilen de 3
méneder efter sin februar-fodsel - altsd i maj.

Rabbinerne angiver specifikt, at fodslen skete pa en tirsdag (ifelge
omregning til jedisk kalender). Af deres eksakte data om Mane-positioner
kan beregnes just tirsdag 8. februar 1534 f.Kr.! (se Appendiks 3b).

Verdens-aksen ses hermed tidsmeessigt integreret i Moses-beretningen
ved mindst disse tre betydningsfulde lejligheder:

1. Moses blev undfanget "ved Verdens-aksen" primo maj, i 1535 f.Kr.

2. Moses' feerd i arken pa Nilen foregik tre maneder efter fodslen, dvs. igen
ved Verdens-aksen primo maj, i 1534 f.Kr. (se kap. 14).

3. Moses' lovgivning ved en egyptisk farvet festival med Guldkalven pa
Sinai, cirka 80 ar efter fodselsaret, skete ligeledes i forbindelse med
Verdens-aksen og primo maj, i 1455 f.Kr. (se Appendiks 3b).

At Moses ifelge rabbinerskrifterne fodtes ved nyméne, havde prestige-
messig betydning ved egyptisk kongefodsel - det var Horusbarnets dag.

RESUME - Ofring af bern for at afvaerge truende farer, og specielt ofring af
drengebern i oldtiden foranstaltet i stor skala ved kongelig befaling: lige-
som ved Moses' fadsel, et tegn pa hans kongelige baggrund. Det var rituel
tronarvingsbeskyttelse ved hjelp af stedfortreedende kongebarnsoffer.

- Astronomiske data om tiden for Moses' fadsel gengivet af rabbi
Abrabanel fra ofte nu forsvundne kilder i Orientens jedesamfund - og ogsa
kendt i samaritanernes gamle skrifter - passer med rabbinerskrifternes
oplysninger om Manens tider i aret for Moses' fodsel: bade for den forste
dag 1 hans fodselsmaned og dagens placering som ugedag. (Jf. appendiks
3b).

- Den rabbinske traditions angivelse af mdnemaneden sivan (cirka
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Gamle kilder i brug i rabbi Abrabanels veerk "Ma'ajnej haj-jeshu'ah”, ‘frelsens kilder', afsluttet
1497, her bogtrykt i Stettin 1760. - Nederst: I tekstens "ma'jan 12, sha'ar 2" (kilde 12, port 2), om
bl.a. den store konjunktion pd himlen, lceses herom fira hajre til venstre fra linje 4's midte ned til
linje 6 inklusive. maj maned) som tiden for Moses' feerd pa Nilen, stemmer overens med astronomisk

beregning af, hvornar Solen passerede Verdens-aksen.
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14. KAPITEL
Son af Sirius - leveret af Jitru...

Stjernesennen

Da kongebarnsritualet med arken pa Nilen udfertes som mysteriespil,
havde dette kultiske spil den omtalte ekstra, himmelske dimension med
relationer til Verdens-aksen: Dennes underste stjerne Canopus er hoved-
stjernen 1 et af de tidligst omtalte stjernebilleder Arken/Skibet, der bade
pa himlen og i mysteriet var naturligt forbundet med - og ansas for at sejle
pa - Floden/Eridanus (stjernebilledet). Disse stjernebilleder var velkend-
te i Mellemeasten og i en egen, anden form i Egypten.

I mysteriespillene efterlignedes de himmelske forhold ud fra den
kosmologiske tanke: "som foroven, saledes afspejlet forneden" ("som i
himlene, saledes ogsé pa Jorden"). Det opfattedes som givende foreget
"power" til en handling ved at spille sammen med - frem for mod - "ver-
dens tilstande/love". Saledes ansés det for mest heldigt, at kongelig und-
fangelse, "kongens udgangspunkt", som omtalt foregik ved roden af
Verdens-aksen som "verdens udgangspunkt" (jf. Appendiks 2 og 3).

Derfor matte "den nye konge" netop starte her (udgangspunktet) i
"arken pé floden" etc. Stjernebilledet Orion er placeret ner foden af Ver-
dens-aksen, der deler himlen i to dele - og i mytologien afspejlet jordisk
som grensen mellem "de to lande", taui (¢3.wj): 'dobbeltriget Egypten'.
Pé den graense draebtes Horus' far Osiris, egypternes Orion.

I mysteriespillet "genspilledes" de himmelske forhold, hvor f.eks.
gudinden Isis som manifestation af Verdens-aksens og himlens klareste
stjerne Sirius formidlede kongeguden Osiris' genfodsel i arken (stjerne-
billedet Arken/Skibet med Canopusstjernen) pa Nilen (stjernebilledet
Floden): til et nyt liv i skikkelse af Horusbarnet, "den nye konge", hvis
fremkomst symboliseredes ved nyménen.

Derfor skulle det foregd ved nyméne - hvor Manen passerer teet forbi
Solen ("Sol og Mane i ét") - og i dette tilfeelde sd vidt muligt i forbin-
delse med, at begge disse himmellegemer samtidig passerede Verdens-
aksen og dermed selve meridianlinjen for stjernen Sirius.

Denne stjerne havde en stor mytologisk betydning. Isis er en graesk
navnegengivelse for den gverste egyptiske gudinde A4s¢, 'trone'. Identifi-
kationen af Ast (Isis) med "stjernen over alle stjerner (Sirius)" influerede
navnet pa den kanaanaiske himmelgudinde Astarte og den babyloniske
himmelgudinde Isthar (som f.eks. gar igen i det hebraiske kvindenavn
Esther). Ast(arte) findes ogsa bag latinsk aster, 'stjerne', og i samme ord-
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familie: star, Stern, stjdrna, estella, étoile etc.

Saledes er det netop pa den omtalte astronomisk serlige nymanedag,
at kongebarnsritualet er foregéet ved et rituelt mysteriespil, hvor de kon-
gelige med udvalgte fra hof og praesteskab har spillet de forskellige gude-
roller. Herved skulle leveringen af barnet fra guden fa optimal effekt
under den i sig selv helliggerende ceremonielle handling.

Flere replikker, der under mysteriespil blev anvendt af "guderne",
findes overleveret 1 rabbinerskrifterne, uden at det i disse skrifter kan
skelnes, hvornar det er rollens replik, og hvornér deltagerne under dette
regi indfajer egne ord. Set i lyset af de egyptiske forhold er tilhersforhol-
det til mysteriespillet tydeligt ved bl.a. felgende replik - jf. S. Baring-
Gould's "Legends of Old Testament Characters" (vol. 2, s. 76) - om selve
den guddommelige overdragelse af barnet. Herunder bekraftes samtidig
moderens status som "gudens-datter":

"... 'faraos datter', idet du giver dette lille barn omsorg og kalder
det din son, kalder jeg dig derfor 'gudens-datter'. Det modtagne barn,
som du kaertegner, skal blive kaldt ved det navn, du gav ham — Moses

Herved anerkendtes dette gude/kongebarns navn, der var en del af hans
kommende faraonavn; sandsynligvis Tuth-moses, Tuthmosis, ligesom
reekken inden for samme kongefamilie hed det pa den tid - hvilket vil
blive nermere belyst.

Idet Faraos Datter her har spillet Isis (Sirius), mor til Horusbarnet,
der leveres fra floden, bemarkes, at Hatshepsut hyppigt findes afbildet
som Isis. Rollen som Nilen, nilguden Jitru eller Iteru, ma da veere spillet
af den indviede presteastrolog og faraoradgiver Jethro, kendt pa hebraisk
som Jithro 1 Bibelen og rabbinerskrifterne.

Saledes ved omtalen under emnet Sirius 1 "Lexikon der gyptologie"
(ed. Eberhard & Helck, Band 5, Wiesbaden 1984) angives, at de egypti-
ske konger - ifelge inskriptionerne - ogsa har anvendt netop denne beteg-
nelse om sig selv:

"... Sen af Sirius - og leveret af Jitru (Nilen) ...".

Overensstemmende roller og navne hos Jethro

Selv pa en afstand af 3.500 ar er overleveringerne om Jethro i Bibelen,
rabbinerskrifterne og hos oldtidsforfatterne og i adskillige andre kilder i
Mellemesten, stadig veegtige og danner et logisk ssmmenhangende men-
ster.

Forst og fremmest omtaler Bibelen, at Jethro var praest i Midian pa
Sinai, hvilket ikke var det samme som at vaere midianit. Jethros - som vi
skal se - hgjere praesteuddannelse ma ogsa ses i ssmmenhang med, at han
under sit eksil kun kan have veret preest ved det eneste tempel dengang
pé Sinai - det findes i Serabit el-Khadim. Ifelge stedets egyptiske inskrip-
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tioner forekom det - dog med lange mellemrum - at en farao valfartede
dertil. Til embedet ved dette egyptiske tempel ville der ikke have veret
indsat en fremmed ikke-egyptisk praest.

Dette bestyrkes af, at midianitterne tilsvarende de fleste nomader
eller halvnomadefolk ikke selv havde noget prasteskab. "Jethros tempel"
har bl.a. en hal specielt til den egyptiske kult for stjernen Sirius (Isis/
Hathor). Alle forhold viser Jethro som ikke-midianit samstemmende med
flere rabbinerskrifter, bl.a. "Rabbenu Behai's tekst til "2. Mosebog" 18,9.
Den citeres i Rabbi Zvi Mond's athandling "Exodus" (vol. 1, Toronto
1978, s. 192) - og angiver direkte, at:

"... Jethro var af egyptisk sleegt. Ved at here om egypternes ulyk-
ker blev han sorgfuld, for de tilherte hans folk ...".
Om end Bibelen omtaler hans efterkommere som varende bl.a. kenitter,
fastslas det her umiskendeligt, at Jethro selv var egypter.

Gang pa gang overses eller tilsidesattes "den egyptiske faktor" i
bibelforskningen. Senere tiders praksis med at tage for givet, at navnet
Jethro var et hebraisk navn og endda tilleegge det en hebraisk betydning,
nemlig 'overfledig' eller 'til overs', er derfor en ukvalificeret fremgangs-
made. For det var bade som hebraisk personnavn og titel temmelig
meningslest; foruden at Jethro hverken som hgjtstdende praesteindviet i
Egypten eller som senere beboer af det egyptiske graenseland Midian
skulle have haft et fremmed, hebraisk navn frem for et egyptisk.

Som omtalt var Jethros navn - der i den Hebraiske Bibel skrives
Jithro - 1 virkeligheden det egyptiske ord for 'Nilen', 'floden Nilen' eller
'floden', der pa egyptisk blev skrevet Jirw og udtalt Jitru eller It(e)ru.
Forst herved har hans navn virkelig mening, for ifelge ritualet blev
"gudens barn" leveret af floden (Nilen).

Der har i tidens lob veeret mange Jethro'er og mange kongebarnsri-
tualer, som det nermere vil fremgé i det folgende. Og denne rolle som
"Jithro", 'floden Nilen', ses da pé traditionel vis - ligesom det ofte skete
med en titel - ogsa her taget i brug som @resnavn eller betegnelse for den
person, der havde den pagaldende rolle eller dette (religiose) embede.
Ved begivenheden pa Nilen ved modtagelsen af Moses kan Jethro betrag-
tes som havende en slags "gudfar"-status for Moses.

Tilsvarende kan et andet af Jethros navne, der senere pa hebraisk blev
gengivet 1 Bibelen som Hobab, identificeres med egypternes Nil-gud
Hapi. Denne Nil-guds navn var endnu et egyptisk ord for 'Nilen', hapi,
hvilket i forbindelse med denne flods faste arlige oversvemmelser sattes
i flertal som hapru (h'prw) i betydningen 'overfloder'. Dette vil have rela-
tion til, at de jodiske udleegninger senere og derfor temmelig misforsta-
eligt har tillagt det forste navn Jethro betydningen 'overfledig' ud fra
'overflod'.

Idet Jethro som n&vnt boede béde i Egypten og senere bl.a. i et Midi-

116



an-distrikt pa Sinai, dvs. et ikke-hebraisk distrikt, findes der slet intet
belag for, at bibelordbeger og andre opslagsverker fremstiller hans andet
navn Hobab som et hebraisk navn med en - igen - lidt nedsattende betyd-
ning, 'listig', eller som en lidt tvivilsom afledning af det hebraiske ord
hoten, 'svigerfar'.

Men dette Jethros andet navn er altsa egyptisk - og er her fra Nil-guden
Hapi, der betyder 'oversvemmelse', hvilket ydermere er logisk samstem-
mende med hans farste navn Jitru eller lteru (Jethro) som 'Nilen' eller 'flo-
den'.

Jethros baggrund i Egyptens kongehus?

Rabbinerskrifterne omtaler Jethros i alt syv navne eller tilnavne - og alle
viser sig at vere af egyptisk oprindelse - bl.a.:

"... Keni, fordi han (Jethro) optog/indeholdt Torah's ord ..."
- dvs. et navn der, bade hvad lyden og oversattelsen angér, tilsvarer egyptisk
kheni, 'tale, ord, ytringer, meddelelser', og netop er en betegnende karakteri-
stik i forbindelse med en hgjtstdende egyptisk skriftleerd som Jethro savel
som pa hebraisk i forbindelse med Lovens tekst.

Et tilhersforhold som Jethros til prasteskabet var ofte nedvendigt som
baggrund for "en hejtstdende skriftklog", der var faraoradgiver. Men bl.a. ud
fra Jethros egyptiske navne og titler ses det, at han i virkeligheden ogsa til-
herte en gren af den egyptiske kongeet:

- I seerdeleshed dette er 1 yderligere overensstemmelse med Jethros til-
hersforhold til preesteskabet, idet denne institution var et foretrukket hejere
embedsomrade af kongeslaegtens medlemmer til at gere karriere i. Ogsa
ifolge rabbinerskriftet "Mekhilta Yitro" (1) beted Jethros status som "praest
i Midian", at:

- han var "... prins eller fyrste ...".
I Ginzberg's "Legends of the Jews" (vol. 5, s. 410, n. 82) har mindst fire
forskellige rabbinerskrifter et udtryk for Jethros status, hvilken:

"... betyder fyrste frem for at betyde praest ...".
Ogsa Josefus, i "Antiquitates" (2,11,2), omtaler Jethros heje position; og
andre oldtidsforfattere anvender endda udtryk som f.eks.:

"... 'monark’ ... (samt) lovgiver, dommer og preast ...".
Et lille stammefolk som midianitterne havde ikke prinser og fyrster, s& hvor-
fra kom disse kongelige titler overhovedet i den sammenhang? De sarlige
titler var just til medlemmer af den egyptiske kongefamilie - titler som kend-
tes 1 forbindelse med Jethro, ogsa efter at han havde trukket sig tilbage til
dette eksil i Midian.

Jethro kendes is@r under tre navne i Bibelen og rabbinerskrifterne. I "2.
Mosebog" (2,18) er Jethro pa Sinai ogsa omtalt som Reuel. Bibelen har op
til fire personer med dette navn. Skent Jethro i Bibelen yderligere kaldes
Hobab, leses en markelig vending i "4. Mosebog" (10,29):
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"... Hobab, son af Reue ...".
Men bl.a. har den tidligere navnte amerikanske semitolog William F.
Albright i sin athandling "Jethro, Hobab, and Reuel in Early Hebrew Tradi-
tion", i The Catholic Biblical Quarterly (vol. 25, 1963, s. 1-11) fastslaet, at
Reuel er et klannavn for Hobab (Jethro). Dette underbygges i rabbinerskrif-
terne, hvor det bl.a. ifalge Ginzberg's "Legends of the Jews" (vol. 5, s. 410,
n. 84) anerkendes, at:

"... Reuel(navnet) er et tilbeher (attribut) til Jethro ...".
Det tilfojes ved hele denne omtale, at der var tradition for at kalde en fars far
(farfar) for "far". Dette vides endvidere at omfatte ogsé oldefaedre. Herved
vil det veere yderligere understreget, at navnet Reuel er slaegtsnavnet for
Jethro, idet der til brugen af den egyptiske kongetitulatur ogsa herte at udra-
be regenten som "sen af Re". Det er kendt i egyptologien, at dette i faraoner-
nes tilfeelde var en formalitet, da tilnavnet ogsé anvendtes af mange af kon-
gefamiliens medlemmer.

Ifelge denne tradition blev solguden Re angivet direkte som far og
oprindeligt stamfar til de pdgaeldende konger og deres ofte vidtforgrenede
afkom. Ideen at vaere efterkommer af Re kan folges tilbage til Egyptens
tidligste konger cirka 3200 f.Kr.

Kepheru-Re var kongens titel som sin manifestation af Re, og udtryk for
hans duale natur, jordisk og kosmisk. For kongen var identificeret som
Solens @ldste son, det forst skabte veesen. Og han havde ligesom Solen en
seerlig udstraling - ogsa de romerske kejsere anvendte dette preedikat om sig
selv. Nar kongen optrédte i den rolle, métte han, ligesom Solen, ikke berere
jorden, og blev derfor altid baret.

Det findes tidligt udferligt beskrevet i 5. dynasti 2500 f.Kr., da de tre
forste konger blev avlet af en praestinde og Re. Denne guddom omfattedes
senere som Amon-Re. Fortsat ses i traditionens formler:

- nar en konge fedtes, "... kom han fra gudens krop ...",
hvorfor kongen ved tronbestigelsen blev givet titlen sa-Re-en-khetef, ordret:
'sennen af Re fra hans krop' - ifelge A.S. Yahuda's veerk "The Accuracy of
the Bible" (London 1934, s. 85).

Blev der inden for kongefamilien fodt barn, der ikke var fadt som direk-
te tronarvinger - dvs. ikke "med guden (Amon)Re som far" - ansas dette
kongefamiliemedlem blot for (generel) "efterkommer af Re".

Naér rabbinerskrifterne oplyser, at Jethro pa Sinai ogsé kendtes som prins
eller fyrste, har han séledes tilhort den vidtstrakte del af kongefamilien, der
ikke var "helblods" tronarvinger, som helst skulle vaere senner eller detre af
den gverste gud Amon. Derfor har han ligesom alle med en smule kongeblod
i sig kunnet betegnes som tilhgrende solguden Re's efterkommere, "Re-fa-
milien".

Bade som kongelig og som leder af templet har Jethro blandt de lokale
semitisksprogede midianitter vaeret @ret som en ophgjet eller guddommelig
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person. Jethros tredje navn Reu-el (senere undertiden hebraiseret til et aeldre
bibelsk navn Reguel) fik séledes den semitiske gudebetegnelse e/ heeftet pa
sit kongefamilie-"klannavn" Re.

Lignende princip er kendt i slutningen af denne epoke, idet Tuthmosis
III (gen)erobrede mange byer i Kanaan, og pa hans sejrsberetning pa Amon-
templets veegge 1 Theben (Karnak) er nogle kanaanaerhgvdinge naevnt med
navn, bl.a. Jakob, Josef, med den semitiske gudebetegnelse e/ (a'l) tilknyttet,
saledes: Ja'qub-el og Jusuf-el.

Pa hele denne baggrund med Jethro som medlem af den egyptiske kon-
geslagt understottes begrundelsen for, at Jethro i det hele taget kunne tilla-
des at deltage som Jitru, Nilen, i kongebarnsritualets mysteriespil - dvs.
optrinnet ved modtagelsen af Moses pa Nilen. For denne rolle har veret sa
betydningsfuld, at den fortrinsvis tildeltes netop medlemmer af kongefami-
lien.

I British Museum findes en kendt egyptisk Jitru-statue af redbrun sand-
sten, 2,20 m hgj. Den viser en skikkelse, som til et mysteriespil eller religiost
ceremoniel er klaedt ud som "Nil-guden" og udstyret med flodplanter samt,
da Nilen frugtbarger landet, "frodighedstegn” sdsom kornblomster, kornaks,
vindruer og vagtler:

- Pa venstre side af figurens rygbjelke findes navn og et portretrelief,
begge visende, hvem der udfylder denne rolle som Nil-guden, nemlig en
Amon-Re-prasteskikkelse med navnet Sheshong.

Og ligesom i Jethros tilfzelde var det ikke en hvilken som helst praest,
men en kongelig: Den pageldende er ifert leopardskind, som er karakteri-
stisk for visse hgjtstdende Amon-Re-praester. Desuden er denne Jitru- eller
Nil-figur udstyret med skeeg, hvilket mest, og iser, konger og tronarvinger
bar - ligesom hos guderne.

Den franske egyptolog Gaston Maspero har ifelge Fr.W. von Bissing:
"Denkmaler agyptischer Sculptur" (No. 58, Band 1, Miinchen 1914) identi-
ficeret personen som den senere kong Sheshong II (nu mest kendt som Sho-
shenq eller Sesonchosis II) 900-883 f.Kr., fra 22. dynasti. Med sin status har
han ved et ritualreligiost ceremoniel kunnet udfere denne rolle som Jitru,
Nil-guden, mens han var kronprins. Allerede fra 18. dynasti findes (Natio-
nalmuseet i Kgbenhavn) et brudstykke af en legemsstor statue af sort basalt,
der viser Amenhotep III i denne flodgudrolle.

RESUME - Som praest hos et ikke-hebraeisk folk har Jethro ikke haft navne, der
- som ellers hidtil antaget - var originale hebraiske og derfor heller ikke havde
nedsattende betydninger som 'overfladig' og 'snu'.

- Jethro er direkte navnet for Nilguden, og alle hans navne var egyp-
tiske, hvoraf flere var hellige titler eller tilnavne forbundet med hans rolle
bl.a. ogsa i ritualet for gudens levering af kongebarnet.
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Nederst: Himlens gudinde Nut-Qebhet befrugtes af jordens gud Geb (jf- Gabri-el).
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15. KAPITEL

Det problematiske kongelige
faderskab

Gudens stedfortraeder

Hatshepsuts halvbror og egtefzlle (den senere Tuthmosis IT) var af afstam-
ning kun "kvart-kongelig" og stod dermed under Hatshepsut i kongelig sta-
tus 1 arvefolge. Han legitimeredes mest til at veere farao gennem agteskabet
med Hatshepsut, og blev far til hendes to detre.

I sin regeringstid kom Tuthmosis II (1523-1510 f.Kr.) kun til at spille en
narmest ubetydelig rolle i Egyptens historie. Han sad 13 &r som den for-
melle farao pé tronen, men efterlod sig - modsat mange andre faraoner -
nasten ingen bygningsverker.

Det er denne farao, hvorom den greesk-jediske forfatter Artapanos (cirka
100 f.Kr.) oplyser, at "faraos datter"s aegtefzelle Chenephras (Tuthmosis 11,
jf. kap. 9) viste mishag til Moses og segte at udszette ham for fare". Forholdet
synes at have vaeret "skavt" fra begyndelsen. Derfor her et resumé over den
situation, der bar kimen til denne tilstand og dens videre udvikling:

- Hatshepsut var den eneste tilbagevaerende "helblod"-kongelige arvta-
ger 1 kongesl@gten, efter at den sidste af hendes fire seskende dede i ung
alder. Og derfor blev hendes co-regentskab med faderen Tuthmosis I opret-
tet, allerede mens hun selv var meget ung.

I forbindelse med at hun blev indsat i denne regentstatus, har hun skullet
gores til "gudens-hustru", hvortil herte, at hun videreforte traditionen med
det guddommelige undfangelsesritual, hieros gamos. Men nu var der opsta-
et en seerlig situation. Det regerende kongehus skulle stabiliseres hurtigt med
en fortsat fasttemret arvefolge - men det ser ud til, at et afgerende problem
har spillet ind.

Faraos Datter var her sa ung, og hendes barneagteskab var ikke fuldbyr-
det. Hun var cirka 14 &r, men gemalen, den senere Tuthmosis I, en del yngre
- en hgjst 12-drig dreng - ogsa ifelge den franske egyptolog Suzanne Ratié's
vark "La Reine-Pharaon" (Paris 1972). Det passer i tid med, at hans mumie
viser ham som 40-arig ved sin ded i 1509 f.Kzr..

Da derfor gemalen i det indgdede barneagteskab pa grund af alder
endnu ikke har veeret i stand til at medvirke, ville aktionen - ogsa pé det
astronomisk velegnede tidspunkt - blive forpasset. Det var vigtigt, at arran-
gementet som del af en astromagisk ritus helst skulle forega et ar, hvor Solen
og Manen samtidig passerer over Verdens-aksens "linje" pa himlen og helst
andre prioriterede stjerneforhold ogsa var til stede.
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Ved hieros gamos-akten var det normalt den kongelige gemal, der
spillede gudens rolle og var udklaedt som guden. Men her i den aktuelle
situation kunne "guden" ikke - modsat tidligere i Hatshepsuts mors situa-
tion - optrade i skikkelse af den kongelige agtemand (eller rettere, hen-
des mand kunne ikke optreede som "guden", der for at udfere hieros
gamos "tager skikkelse af hendes mand"). Hatshepsut har mattet und-
fange sit barn ved hjelp af en udvalgt stedfortreeder og formidler for
guden Amon-Re, dvs. en indviet "donor" der ud over at have opnéet en
hgj indvielsesgrad endda var medfedt "legaliseret” til det szerlige foreha-
vende ved at vere af egyptisk kongeblod.

Denne stedfortraeders identitet synes her at have veret den ene af
hendes fars naermeste, betroede mand, den hejtindviede prasteastrolog
og faraoradgiver Jethro med aner i kongeslagten.

Jethro - far til Moses?

Netop med sine nevnte redder i kongefamilien var Jethro legitimeret til
at medvirke til videreforelse af kongeslaegten. Ved den kongelige undfan-
gelses kultiske akt kreevedes nedvendigvis Jethros fysiske tilstedeverelse
irollen som gudens stedfortreeder, men *personligt” havde han ingen rolle,
nar den rituelle handling opfattedes som et forhold alene mellem guden
og "gudens-hustru".

Jethro havde efter sin deltagelse som gudens stedfortreeder séledes
haft serlig interesse for modtagelsen af barnet pa Nilen, da han deltog i
mysteriespillet som Jitru, floden. For, som omtalt, just herved giver hans
navn virkelig mening, da barnet ifelge ritualet blev leveret fra floden
(Nilen) af "guden, som er faderen". Men dette ordspil ville for de impli-
cerede pege pa, at barnet i virkeligheden blev "leveret" fra Jethro - med
ham som den biologiske far og stedfortraeder for guden.

Jethro havde endnu et navn, Geb. Rabbinerskrifterne (Baring-Gould:
"Legends ... ", vol. 2) omtaler, at Jethro under en kroningsceremoni skif-
tevis kom til syne som sig selv, Jethro, og som "... @rkeenglen Gabriel
forkleedt som Jethro ...". En egyptisk baggrund for det sandsynligt hebrai-
serede navn Gabri-el genkendes, idet Geb hos egypterne var "Jordens
gud", hvorefter Geb-Re-el - dvs. béade tilfgjet Re og hebraisk endelse e/
for 'gud’ - i senere jodisk tradition var Jordens cerkeengel. Ordet geb (gev,
geu) gar senere igen i graesk som ge(o) 'jord', bl.a. geometri 'jordopma-
ling', geografi 'landbeskrivelse' og i formen Gaia, Jordens gudinde.

Jethro har i mysteriespil - som det vil blive demonstreret - hermed
ogsé haft rollen som den egyptiske gud Geb, "Jordens gud", kendt som
"gudernes fader" og "Jordens og frugtbarhedens gud".

En variant af ordet, gep, beted 'oversvemmelse', 'oversvemmet (og
her frugtbargjort) Nil-jord', hvorfor - ved egypternes umadelige veegt pa
ordspil - Jethros rolle som Geb ikke var tilfeldig, nar ogsa hans tredje
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navn, der er fra Nil-guden Hapi, 'oversvemmelse', stemmer logisk med
bade dette og hans ferste navn Jitru (Iteru, Jethro): dvs. 'Nilen', 'floden’'
eller 'overflod'. Jf. at en pyramidetekst "Pepy" (1,571) omtaler en mands
generative organ som vaerende "ligesom Hapi".

At Jordens gud Geb ligeledes var gud med indflydelse pé avling og
frugtbarhedsprincippet, har her relation til, at Jethro i sin "donor"-rolle har
optradt i denne guds skikkelse som formidler for Amon-Ra.

Tilsvarende omtaler rabbinerskrifterne "Zohar" (2,19a) og "Tan. B."
(3,84), at Gabriel, dvs. Geb, "formidlede 'sammenbringelsen' af Amram og
Jochebed", dvs. af guderne Amon-Ra og Jah-Qebhet (Hatshepsut som him-
lens gudinde, en form af Nut). Gengivelsen har baggrund i det i Egypten
udbredte og klassiske mytologiske billede af jordens gud og himlens gud-
inde 1 deres undfangelsesakt, hvorefter hun bl.a. fedte Osiris.

Som tidligere beskrevet deltog en reekke "guder" 1 mysteriespillet i for-
bindelse med optakten til denne akt, og hver af disse bidrog med ensker for
det barn, der skulle undfanges, eller profeterede om det.

Indtryk af denne episode ved Amrams og Jochebeds undfangelsesakt
gengives 1 rabbinerskrifterne, der navner en &benbaring, som Amram
(Amon-Ra) havde. Dertil bliver en oplevelse ved episoden gengivet i samme
tekst af en anden tilstedevaerende, nemlig den tidligere omtalte "soster".
Dvs. i virkeligheden indehaver af rollen som gudinden Nephthys. Hun var
béde i myten og i mysteriespillet, som denne akt udgjorde, soster til Isis:

"... I denne nat kom en mand klcedt i hvidt klcede til syne, og han

sagde, at 'han, der skal blive fodt, skal scettes ud i vandet' ...".

Hermed profeteres det, at Moses ved sin fodsel er @gte tronarving, idet han
er forudbestemt til at skulle gennemga kongebarnsritualet pa vandet. Rab-
binerskrifterne angiver netop - jf. Ginzberg's "Legends of the Jews" (vol. 4,
s. 396) - at den pageldende mand klaedt i hvidt var identisk med Gabriel:
Dvs. den frugtbargerende Jordens gud Geb, der her havde rollen som for-
midler, og som oftere end de fleste egyptiske guder nasten altid afbildedes
kleedt i hvidt gevandt.

Selve situationens ide genkendes cirka 1.500 ar efter i Det Nye Testa-
mente. Nemlig Jordens engel Gabriels meddelelse, at kongeztlingen Jesus
som "Guds sen" og tronarving skulle undfanges ved en stedfortreeder for
Gud, nemlig gud(en)s and "Helliganden".

I rabbinerskrifterne omtales yderligere ved Amrans undfangelsesesakt,
at denne foregik i "en bryllups-canope" - ifolge Ginzberg's "Legends of the
Jews" (vol. 2, s. 262). Men dette var steerkt usandsynligt, hvis det havde
handlet om et hebraisk @gtepar, der var (tvangs)arbejdere i Egypten; deri-
mod var det netop i fuld overensstemmelse med de kongeliges tidligere
beskrevne rituelle "bryllupstelt" eller "-hytte" med dennes sarlige konstruk-
tion.

Hvis der oprindelig havde varet planer om egteskab for Hatshepsut
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med Jethro fra kongefamiliens sidegren, mé de vere blevet forpurret. Kun
prasteskabet havde magt til at g afgerende imod, og en sidan modstand
kunne evt. vere foranlediget ved Balaams medvirken.

Sa for Hatshepsut blev agteskabet arrangeret i stedet med hendes
yngre halvbror af kvartkongelig herkomst. Da denne bror blev farao, nem-
lig Tuthmosis I, fik han siden hen en sen med sin haremskvinde Iset (Isis),
hvorved den sen - den senere Tuthmosis III - i realiteten kun var ottende-
delskongelig.

Derimod kunne Moses ifelge denne tradition betragtes som helkonge-
lig, idet han opfyldte betingelserne: Begge foreldre skulle vare af konge-
blod, og mindst en af dem skulle vere helkongelig - i dette tilfaelde Hats-
hepsut.

De problematiske forhold i kelvandet pa Jethros "indirekte" foreldre-
skab synes at have varet medvirkende til, at Jethro senere matte flygte
langt bort fra hoffets intriger. Under de snarligt endrede forhold ved hoffet
og som biologisk far til Hatshepsuts barn mdtte han simpelthen pé et tids-
punkt ga 1 eksil, hvis han ville undga at blive bragt af vejen pa anden vis.
Kongehoffet kunne ikke have en saddan "stamfar" til tronarvingen hos sig,
uden at han métte blive betragtet som magtpolitisk farlig af Tuthmosis 11
og af magtfulde grupper inden for preesteskabet.

Jethros eksil i Midian pé den temmelig ede Sinai-halve, der var under-
lagt Egypten, var da et passende fjernt sted, som dengang netop ville vere
typisk at veelge til eksil for et mindre ensket medlem af det egyptiske kon-
gehus og hofrad.

En bemerkelsesverdig "historien-gentager-sig"-parallel til pree-
steastrologen Jethro af kongelig afstamning og hans rolle som far til Moses
er, at ogsd Alexander d. Store blev undfanget ved hieros gamos i et tempel
pa en grask o, dengang en koloni underlagt Egypten (se ogsa Appendiks
2). Og hans biologiske far, der optradte som gudens stedfortreder, var ogsa
en praesteastrolog, der ligeledes var en kongeligt fadt egypter i eksil, nem-
lig Nectanebo 11, den sidste konge i det sidste egyptiske dynasti, 300-tallet
f.Kr. Her synes grunden lagt for, at Alexander senere uden videre 1 Egypten
kunne anerkendes af Amons orakel og indvies som egyptisk konge.

Da Moses var midaldrende og under sit eksil ville tage ophold hos
Jethro pa Sinai, udspilledes en betydningsfuld situation. Her er Moses'
mere eller mindre skjulte sen-faderforhold til Jethro understottet af en
overleveret oplysning, for nasten 2.000 &r siden viderebragt i Josefus'
verk "Antiquitates” (2,2), hvor det direkte angives, at:

"... Jithro (Jethro) adopterede Moses ...".
Idet Moses med sin heje byrd ikke kunne lade sig adoptere af nogen af
ringere stand, understreger dette udsagn tillige Jethros status og tilhersfor-
hold i egyptisk kongeslaegt (adoption, se ogsa kap. 4).
Desuden tilsvarer det ngjagtigt, at Faraos Datter modtog sin sen Moses
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fra guden. I "2. Mosebog" (2,10) oversattes det i nogle versioner til, at
"Faraos Datter adopterede Moses". Tilsvarende har Jethro her "adopteret"
formelt "gudens sen", "Horusbarnet", som sin sgn, skent denne i forvejen
biologisk var hans egen sen. Begge beretninger udtrykker da officiel "aner-
kendelse og modtagelse af gudens sen", hvad kun kongelige foreldre
kunne gore.

Pa grund af den magiske forbandelse ved den senere symbolske henret-
telse af Moses, der oph@vede hans eksistens som egyptisk tronarving, matte
han hos Jethro have sin status anerkendt pa ny - isar for at kunne anerkendes
som leder under det planlagte oprer i Egypten, hvilket skulle skaffe ham
tronen tilbage.

Den smukke Zipporah forelsket i Moses

Ud over at det lille egyptiske tempel ved Serabit el-Khadim pa Moses' tid
som eneste tempel 1 Sinai har vaeret den helligdom, Jethro som praest besty-
rede - vides, at templet var tilegnet himmelko-gudinden Balith (Hathor/
Astarte): Hun var en form af Isis - hertil var der ogsa en sarlig kulthelligdom
for Sopd, dvs. Sirius-stjernen.

Omkring og inde i Serabit el-Khadims turkis- og kobbermineskakter er
der med Jordens @ldste kendte alfabet udfert inskriptioner, i hvilke der ifel-
ge den tyske semitolog Hubert Grimme skimtes omtale af et ritual i forbin-
delse med en bestemt tempelsgjle. Ikke usandsynligt kunne denne repraesen-
tere Verdenssgjlen. Men bl.a. ringe kendskab til denne og andre gamle tradi-
tioner har gjort det sveert for oversatterne at fa videre mening i flere af disse
inskriptioner med Sinai-alfabetet, som de fleste forskere daterer til Hatshep-
suts (og Moses') tid.

Dog er i Sinai-inskriptionerne tydet en omtale af en person med navnet
"Moses", (jf. Hubert Grimme: "Althebréische Inschriften vom Sinai", Darm-
stadt/Hannover 1923). Dette har varet steerkt omdiskuteret. Men hvis denne
Moses var identisk med Bibelens Moses, ma han ifelge inskriptionerne ved
dette tempel have fungeret bl.a. som "administrator af tempelskatten" - og
have "sovet ved sgjlen"; hvilket vil sige, at han i templet modtog &benbarin-
ger under sevnen. Ifalge nogle forskere antydes, at templet i Serabit ogsé var
indrettet til denne brug.

Ifolge Bibelen og rabbinerskrifterne havde Jethro syv detre, og Moses
giftede sig med den ene, Zipporah. Moses kritiseredes senere i Bibelen for
at have giftet sig med en "kushitisk kvinde". Om denne var en af Moses'
hustruer fra hans lange ophold i landet Kush (dvs. Etiopien, hvis folk ansés
for beslegtet med qainitterne), eller det var Jethros datter Zipporah, vides
ikke.

Hvis der mentes sidstnavnte, ma hendes far Jethro i Midian have giftet
sig med en egypter (egyptere omtaltes ofte som "merke", ogsa 1 betydningen
"fra den sorte jords land") eller en midianit/qainit. Bibelen beskriver hos
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profeten "Habakkuk" (3,7), at "Kushans telte" stod i "Midians land". Midia-
nitternes stamfar, Midian, omtales bl.a. 1 "1. Mosebog" (25,1-4) som sgn af
hebreeernes Abraham og en af dennes hustruer, Ketura (egyptisk navn).

Rabbinerskrifterne oplyser, at inden Moses' @gteskab med Zipporah
fandt sted, holdt Jethro i lang tid Moses afsondret i en (mine)skakt i bjerget.
Det var sandsynligvis en beskyttelsesforanstaltning for Moses som flygt-
ning, da der var risiko for, at han kunne opdages af faraos spioner. I denne
eremitperiodes afsondrede tilverelse udfertes der ogsé meditation, en forbe-
redelse til at nd hejere indvielsestrin under Jethros ledelse.

Georgius Cedrinus har i sin "Synophis Historion" (s. 87) gengivet tek-
ster fra &r 1057 af den byzantinske historiker Johannes Scylitzes med meget
@ldre overleveringer om, at Moses "trak sig tilbage for at taenke" her i det
ode, og at Gabriel (dvs. Jethro) instruerede ham - idet Moses ogsé forbered-
tes til sin fremtidige mission.

Dette at Moses blev gift med Jethros datter, sat i relation til Josefus'
oplysning om, at "... Jethro adopterede Moses ...", gar det ogsé her klart, at
Jethro ikke bare var en tilfeeldig prest, der - hejst usedvanligt og bagvendt
- "adopterede" sin svigersen som sin sen. I stedet peger det igen pa Jethros
radder i den egyptiske kongefamilie - ved hans kongefamilienavn Re(uel) og
hans angivne status som prins - og videre pa hans biologiske faderskab til
Moses.

[ "2. Mosebog" (2,18) er Reuel ud fra beskrivelsen far til den kvinde,
som det senere omtales Moses giftede sig med, og som ogsa andetsteds
omtales som Jethros datter. Af alt dette kan indiceres, at Moses giftede sig
med sin halvsoster - og fortsatte sdledes Egyptens kongehus' tradition om
cegteskab mellem kongelige soskende.

Med Moses' baggrund som fedt tronkandidat i det egyptiske kongehus
og - ifelge rabbinerskrifternes oplysninger - stadig aspirant til denne trone,
var dette den mest acceptable form for agteskab. Men denne agteskabsform
var afgjort et "blodskamsforhold" hos flere andre folkeslag, bl.a. hebraerne/
israelitterne, hvorfor der var god grund til over for dette folk siden hen at
undgd at omtale denne side. Séledes ville seskendeazgteskab vare en
meningsles handling for alle andre end netop en tronfelger fra det egyptiske
kongehus! Zipporah vil da vaere en agte dronning.

Det bestyrkes af oldtidens kirkehistoriker Eusebius af Caesarea's citat
fra @ldre kilder (Eusebius, linje 432b):

"... Reuel (Jethro) enskede at foretage et togt imod egypterne for at
genindsatte Moses og oprette regeringsmagten for Zipporah og sin svi-
gersen (Moses) ...".

Jethros "rolle" som Geb var forbundet med "frugtbarhed". Tilsvarende
forbinder en saerlig episode i mindst fire forskellige rabbinerskrifter Jet-
hro med "frugtbarhed". Nemlig i beretninger om, at hans beremte stav,
"staven af eller fra Verdenstraet" (Verdens-aksen), "spirede med nye
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skud", da Moses overtog staven, for han skulle giftes med Jethros datter
Zipporah. Dette mere end antyder kongeblodets fortsatte linje og dens
tilherende tradition, hvor konger giftede sig med deres sostre. (Ogsa ved
undfangelsen af "kongeatlingen" Jesus, af kong Davids at, findes tilsva-
rende tradition om staven tilhgrende Jomfru Marias mand Josef - ifelge
apokryfe, dvs. ikke-autoriserede, bibeltekster).

Rabbinerskrifterne (Baring-Gould: "Legends ... ", vol. 2, s. 87-88)
gengiver den romantiske beretning om keerlighed ved forste gjekast ved
brenden, hvor Jethros smukke datter Zipporah blev forelsket i Moses. I
skrifterne er hun beskrevet med henforte vendinger: "smuk som Morgen-
stjernen, som duen i klippens gemmer og som en narcissus ved sgens
bred". Hun ma virkelig have veret smuk, da det er sjeeldent, at rabbiner-
skrifterne og Bibelen direkte omtaler en kvindes skenhed.

Som allerede naevnt forteller rabbinerskrifterne, at Zipporah i lange
tider trofast sneg sig ind i bjergskakternes dybder med mad til Moses. At
rabbinerne - halvandet tusinde ar efter at de forladte kobberminers gange
var glemt - alligevel kunne berette, nu skriftligt, om disse fjerne og util-
gengelige mineskakters eksistens i bjergene pé det naesten ede Sinai,
demonstrerer atter, at der i rabbinerskrifterne findes oplysninger med tro-
vaerdig og praecis information.

Stadig levende tradition om Jethro

Jethros emigration for at fa hoffet i Theben pa passende afstand var at
betragte som en slags "mildt eksil". Men efter at Jethro frem til starten pa
israelitternes udvandring havde hjulpet Moses som flygtning ved at give
ham husly i Midian pé Sinai, matte ogsa Jethro selv atter pa flugt - denne
gang nordpa til et sted lidt vest for hans tidligere kollega Job's eksil i Uz,
hvilket 1a i det sydlige Syrien.

Ifelge overleveringerne har det land Jethro rejste til derfor veret det
i traditionen med ham staerkt forbundne omrade i det nuvaerende nordlige
Israel nzer byen Tiberias ved Genesareth-sgen. Her erhvervede han egen
jord - tilsyneladende et storgods ligesom hos Job. Ogsa her dede han og
blev begravet, nemlig ved Kefar Hittim. Dette sted er senere kendt som
det 326 m heje bjerg, hvor Jesus predikede "Saligprisningerne", og hvor
endnu senere korsfarerne blev endeligt sléet af Saladin.

Efter at Jethro i Midian under udvandringens forste tid, ifelge "2.
Mosebog" (18,27) havde radgivet Moses som israelitternes leder, sa:

"... gik (Jethro) for sin egen skyld til sit land ..."

- hvilket er ordret oversettelse fra Hebraisk Bibel, hvor det anvendte
udtryk betyder 'til sit eget bedste'. Idet Jethro stadig befandt sig i Midian
- og, efter at have hjulpet Moses og israelitterne, nu selv kunne blive
udsat for faraos forfalgelse - ma det vere et andet land, som han matte
tage af sted til. Sinai-Midian var saledes ikke "hans land"; med denne
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udtalelse bidrager til at underbygge Bibelen angaende, at Jethro ikke var
midianit.

Da ogsa Balaam til sidst slog sig ned uden for Egypten, i dette tilfzelde
i Moab (i den nuvarende stat Jordan), var herefter alle de tre store faraorad-
givere efter tur endt med at bo i et for dem politisk mindre risikofyldt omré-
de 1 Egyptens stadpudestater.

Ogsé Jethros anseelige eftermzle i Mellemgsten hos arabere, joder, dru-
zere og andre trosretninger vidner igen om, at han ikke bare var en tilfeeldig
prast, men en betydelig personlighed, der nu i tre og et halvt artusinde stadig
er blevet aret som en hellig skikkelse af format.

Arligt valfarter bl.a. druzerne til hans hellige grav mellem 23. og 25.
april. Disse datoer synes ikke tilfaeldige, idet det kan beregnes, at de angiver
et i de gamle kulturer betydningsfuldt tidspunkt, nar Solen passerede de
dengang hellige 7 stjerner, Plejaderne.

Der synes at have eksisteret en forbindelse, ved at Plejaderne, der i den
dominerende babyloniske astronomi hed Sippur(a), ogsé kendtes i flere
andre lande som "de 7 klippeduer"; samt ved at Jethro havde 7 datre, der i
rabbinerskrifterne kaldes for "klippeduer", hvilket understreges af den ene
datters navn, Zipporah, der pé hebraisk betyder 'fugl'.

Jethros forbindelse til stedet synes ogsa udtrykt ved, at fa kilometer vest
for Kefar Hittim ligger den &ldgamle landsby Sepphoris. (Byen blev senere
steerkt udvidet af romerne til at vaere lokalt hovedcenter - og blev iser kendt
som Jomfru Marias barndomsby, hvor hendes foraldre levede).

Men oprindelig ma Jethro-datterens navn vare egyptisk ligesom det
lignende navn Siph'rah, kendt fra "2. Mosebog"s omtale af en jordemor, der
ikke adled faraos ordre.

I den islamiske mysterielaere betragtes Jethro som en inkarnation af
Hudud, dvs. tilherende en szrlig gruppe af ophejede, hvor hver af disse var
en sakaldt "emanation af lyset fra al-Bari (Skaberen)".

Disse inkarnerede betragtedes som dndelige ledere af folkene i deres
samtids generationer, hvilket Jethro ifelge denne laere opfattes at have varet
pad Moses' tid. Saledes benavnes Jethro med det arabiske tilnavn Nabi
Shu'ayb, 'folkets profet' (f.eks. i Quranens sura 11,91). Det ligner et menster
bag det, at Jethro, efter citaterne at demme, tidligt intrigeredes bort fra sin
tilknytning til faraotronen og endte som stor profet: - begge forhold ses ngj-
agtigt gentaget hos ’sennen’ Moses.

RESUME - Navne, titler, betegnelser og lokaliteter - alle i forbindelse med
Jethro i Bibelen og rabbinerskrifterne og hos oldtidsforfatterne - viser sig i
detaljer at have konkret relevans til historie og religionspraksis under Egyp-
tens 18. dynasti.
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3. DEL

129




Preester, udklcedt som beskytterguden Bes, ritualdanser om fodselsgudinden Ta-urt.
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16. KAPITEL

Moses kronedes som egyptisk
tronarving

Ritualet ved Hatshepsuts kroning som tronfelger

Da Hatshepsut blev kronet som sin fars, Tuthmosis I's, medregent og tron-
folger, var denne udnavnelse ret usedvanlig for en kongedatter. Idet hendes
fire bredre og sesteren alle var dede, og hun var eneste overlevende arving
af den helkongelige slaegtslinje til at overtage tronen, blev det af politiske
arsager ngdvendigt hurtigst muligt at skabe sikkerhed omkring regentskabet
savel som arvefolgen.

Dette fordi hendes far ofte var lenge vak pa sine felttog. Herved kaste-
de han de sidste af Nedre Egyptens besattere, hyksosfolket, ud af Egypten
og underlagde sig de nermeste, omgivende asiatiske lande.

Denne kroning af Hatshepsut som kongens og faderens medregent kan
beregnes at have fundet sted 1535 f.Kr., dvs. aret forud for Moses' fadsel.
Hendes kroning, ligesom hendes egen undfangelse og fedsel, blev siden
udferligt beskrevet i hendes imponerende tempel i Deir el-Bahari ved The-
ben.

Astrologer og varseltagere blev sat pa opgaven at finde det bedst egnede
kroningstidspunkt. Templets inskriptioner - ifalge den amerikanske egypto-
log James Henry Breasted's inskriptionssamling "Ancient Records of Egypt"
(vol. 2, Chicago 1906) - forteeller séledes:

"... kongen (Tuthmosis I) havde iagttaget varslerne for at foretage
kroningen af sin datter Hatshepsut pa selve nytarsdagen, som varsledes
at medfere et langvarigt gunstigt resultat, hvorefter Hans Majestat
havde anset netop denne dag for at vaere den bedste til pabegyndelsen af
hendes virke ...".

I egyptisk kalender 14 nytarsdagen altid om sommeren pa et tidspunkt - cirka
20. juli - i forbindelse med observationen af stjernen Sirius’ genopdukken i
horisonten, efter at den hvert ar i en 70-dages periode ikke havde vist sig pa
himlen. Det brugtes som markering af den arlige start pa Nilens oversvem-
melse. En ny faraos tiltreedelsesdag blev ofte placeret netop her ved nyt-
aret.

For at blive medregent skulle Hatshepsut vere kronprinsesse, og for at
blive anerkendt dertil matte hun ferst indvies som "gudens-hustru", hvorfor
den kongelige undfangelsesritus, hieros gamos, ligeledes har vaeret frem-
skyndet for denne purunge kongedatter. Ved den disposition skulle det ikke
alene blive hende, der reddede denne kongelinje for tronen; men ogsa hen-
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des herefter forventede arving skulle sikre, at dette regentskab fortsattes gen-
nem den direkte arvefolge fra kongen og dronningen.

Saledes vil felgende citerede tekster demonstrere, at denne Faraos
Datter var gravid i 3. méned ved sin kroning. For 3.500 ar siden var him-
lens stjernepositioner i forhold til arstiderne séledes, at ved det egyptiske
nytdr om sommeren var det nasten 3 maneder efter det tidspunkt, hvor
Solen passerede Verdens-aksens stjerner (primo maj) - og hvor man fore-
trak, at hieros gamos fandt sted.

Enkelte rabbinerskrifter angiver en graviditetsperiode for Jochebed
(Jah-Qebhet, dvs. Hatshepsut) pa 6 eller 7 manemaneder. Det synes at
stamme fra et oprindeligt kendskab til ovenfor omtalte situation, da fara-
os astrologer tog varsler for Hatshepsuts kroning ved egyptisk nytdr om
sommeren i juli. Teksten angiver sdledes, at Moses fodtes 6-7 manema-
neder herefter; tilsammen med de nasten 3 maneder forud for kroningen
passer disse i alt 10 m&nemaneder a cirka 29 dage med en normal gravi-
ditetsperiodes cirka 40 uger. Fodslen fandt sted pé et tidspunkt, der ifolge
rabbinerskrifterne svarer til den hebreeiske manemaned adar, dvs. 1 febru-
ar, det folgende ar.

I Talmud-uddrag i Louis Ginzberg's "Legends of the Jews" (vol. 5,
1925, s. 399-401) meddeles, at:

"... farao havde modtaget oplysninger fra sine astrologer om den
kommende fodsel (og dens tidspunkt) ... Ifelge Talmud misforstod de
ved at tro, at den nat, de fik deres observation, var samme nat som und-
fangelsen, og folgelig talte de 7 maneder fra det tidspunkt (frem til fads-
len). De fejlede i dette, for Jochebed havde allerede veret gravid i 3
méneder pa den dag, hvor de proklamerede deres meddelelse ...".

Faraos astrologer har naturligvis kendt det rigtige undfangelsestidspunkt;
men senere hen har rabbinerne ikke kunnet fa det til at stemme med, at
astronomerne (ogsd) tog varsler om sommeren, og disse rabbinerne har
naeppe kendt til eller taget egyptisk nytar i juli i betragtning. Det nu kor-
tere tidsrum frem til fodslen sogtes da senere forklaret med fodsel efter
blot 7 maneders graviditet.

Skent sammenhangen blev misforstaet, underbygges de specifikke
tidsangivelser dog s& utroligt samstemmende med, at Tuthmosis I lod
foretage astronomiske observationer ved det omtalte nytar; hvilket som
navnt var cirka 3 méaneder efter undfangelsen.

Optegnelserne om Hatshepsuts kroning som medregent viser os
mange detaljer i handlingsforlgbet. De behandles af den tyske egyptolog
Kurt Sethe: "Urkunden des dgyptischen Altertums" (4, Leipzig 1906-
1910, s. 255-60). Uddrag af inskriptionen kommenteres ogsa af hans
canadiske kollega Donald B. Redford's veerk "History and Chronology of
18th Dynasty" (Toronto 1967, s. 82ff) - og lyder:

"... Der var sammentrade hos kongen i audienshallen i den vest-
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lige side, hvor de forsamlede hoffolk 14 eerbedigt udstrakt pa jorden i

paladsgéarden. S& sagde Hans Majestaet til dem: Denne min datter

Chnemet-Amon Hatshepsut - mé hun leve - har jeg udpeget som min

efterfolger pd min trone. Hende er det, i sandhed, der skal sidde pa

dette ophgjede seede. Hun skal lede radsforsamlingerne pé alle palad-
sets (dvs. kongemagtens) omrader ... Adlyd hendes ord, foren jer
under hendes kommando ...". - "... De udrébte gentagne gange nav-
net pa Hendes Majesteaet som konge ... de erkendte, at hun i sandhed
var en 'gudens-datter' ...".
Billedserien, der ledsager teksten 1 templet, viser hende under selve ceremo-
nien placeret pa venstre side af Tuthmosis I, der sidder pa sin trone, mens
hoffolkene er placeret over for hende. Efter kroningen ses hun forlade hallen
udstyret med kronregalierne - nemlig hyrdestav-scepteret, den kongelige
tredelte plejl og Egyptens dobbeltkrone pa sit hoved. (Selv hvis billedet
skulle veere propaganda, har det vardifulde data).

Kort efter tog hun - ledsaget af sin far Tuthmosis I, der i den egyptiske
inskription er kaldt ved sit "fornavn" Aacherperkare - ud pé den af traditio-
nen foreskrevne rituelle kroningsrejse til On (og Abydos).

Igen ses praeget fra kosmologien ud i astrologiens ideverden, idet der til
denne valfart herte en mytisk overdragelse af en sarlig rejserute for Egyp-
tens konger i dette @rinde. Rejsen udfortes ud fra ideen bag mysteriespil,
nemlig ved fysisk gennemspilning af en mytologisk episode:

- Her handlede det om Hathor, der fra eksil i syd kom (tilbage) op pé sin
plads som guddom, hersker og beskytter af Egypten. Ruten - ifelge bl.a. den
franske egyptolog Gaston Maspero - stod i et bestemt forhold til Solens
bane/positioner pa himlen, hvilket kongernes valfartsrute blev sammenlig-
net med. [ inskriptionerne berettes, at Tuthmosis [ med sin datter og tronfel-
ger Hatshepsut pd denne valfart forst og fremmest besogte guden Atum og
solguden Re i templet i den nederegyptiske by On eller Onnu - senere kendt
som Heliopolis, 'Solens by'.

Tidligere tvivlede flere egyptologer pa Hatshepsuts kroningsberetning,
men oversa en stdende regel fra farao Ba-en-neter i 2. dynasti om, at kvinder
af kongeblod kunne arve tronen. De gamle optegnelser herom refereres i den
tyske egyptolog Heinrich Brugsch's vaerk "Egypt Under the Pharaohs"
(reprint, London 1996, s. 29).

Moses krones med samme ceremoniel som Hatshepsut
Tre ar efter at Moses havde gennemgaet det szrlige kongebarnsritual, skulle
han igennem endnu et ritual for at bekreftes som tronfelger. I rabbinerskrif-
terne (Baring-Gould, 11, s. 76) er det neje beskrevet, hvordan farao og hans
datter ved et officielt tronfolgeceremoniel proklamerede, at Moses skulle
veere den kommende farao.

Bibelen og i sterre omfang rabbinerskrifterne (bl.a. "Beth ha-Midrasch",
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se naeste side) forteller direkte, at "Faraos Datter opdrog Moses ved hoffet
som sin egen sen". Og som allerede berart (kap. 9) fandtes der 1.100-1.400
ar efter Moses' tid stadig ogsé uden for Bibelen flere overleveringer med
kendskab til Moses' virkelige ophav - at han var af egyptisk kongeat og
tronarving. Fra graesk-jedisk tradition neevner Philo af Alexandria (Philus
Judaeus) cirka 10 e.Kr. i sin Moses-biografi "De Vita Mosis" (1,45) direk-
te:

- at Moses var "... Faraos (kongens) Datters sen ...".
Ydermere - idet Moses ved sit oprer mod egypterne tog afstand fra flere
egyptiske forhold og ofte her matte undlade at drage fordel af sin konge-
lige egyptiske herkomst - oplyser Det Nye Testamente i "Hebraeerbrevet"
(11,24), muligvis cirka 50 e.Kr., at Moses:

"... afstod fra at lade sig benavne: Sgn af Faraos Datter ...".
Sé& meget ville der naeppe have vaeret gjort ud af denne sag, hvis der ikke
havde varet hold i, at Moses var af egyptisk kongeat. Her ville det vaere
meningslest at meddele, at han afstod fra at tituleres med sin kongelige
status som "sgn af Faraos Datter", hvis ikke det i forvejen var et faktum, at
han netop var sen af Faraos Datter.

Som nzevnt viser billedserien i Hatshepsuts tempel, at hun under sin
kroning til medregent og forelebig tronfelger var placeret fi/ venstre for
Tuthmosis I, mens hoffolkene var placeret over for hende. Disse oplysnin-
ger er vaerdifulde, idet de medvirker til at bekraefte autenticiteten af et /ig-
nende ceremoniel beskrevet i rabbinerskrifterne: Dette foregik tre ar heref-
ter, nemlig ved Moses' kroning som tronarving, og fandt altsé sted 1531
f.Kr. (beregnet ud fra hans fadsel 1534 f.Kr.).

Rabbinerskrifternes beretning om, da den trearige Moses officielt blev
erkleret for tronarving, indeholder ngje detaljer om arrangement, place-
ring m.v., der viser, at det foregik pracis som ved den tidligere ceremoni
for Hatshepsut.

At det netop var Hatshepsut, der var mor til Moses, fremgéar ogsa af, at
rabbinerskrifterne angiver, at Moses ved sin kroning fremstilledes foran
hoffet og de hgjeste embedsmaend, som var samlet i den overdaekkede
paladsgard, hvor "farao og hans datter sad pd samme trone". Hermed
beskriver de gamle rabbinerskrifter, hvad der forst er afdeekket af nutidens
forskere: eksistensen af co-regentskabet for Tuthmosis I og hans datter.

Dette foreger indtrykket af en lignende autenticitet i beretningen i rab-
binerskrifterne om kroningen af Moses til farao: I et af disse skrifter "Beth
ha-Midrasch" (I, ed. Jellinek, s. 1-11) fremgéar det af beskrivelsen af dette
tronarvingsritual for Moses, at der blev atholdt et ceremonielt maltid, og
der gives en detaljeret redegorelse for placeringen af farao og hans naerme-
ste i rang. Tekstens ord er:

"... 1det tredje ar efter Moses' fodsel" - da - "farao sad med sin dron-

ning Alfar'anit pa sin hejre side, faraos datter Bithja sad ved hans ven-
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stre side, hans fyrster og tjenere over for ham, og drengen (Moses) sad

ved Bithja, faraos datter ...".

Bemark nejagtigheden i rabbinernes beskrivelse af dette ceremoniel ved
Moses' kroning til tronfelger, hvilket kan ses i relation til den citerede
inskription om Hatshepsut, hvor hoffet - tre ar forinden og altsa nejagtigt
tilsvarende - sad over for farao og hans datter, og hun ved hans venstre side.
At faraos dronning her kaldes Al-far'anit, var ogsd korrekt i forbindelse med
ceremoniellet (se naste kap.).

Normalt var dronninger (og hustruer) efter traditionen placeret pa faraos
(eller mandens) venstre side, der var den fornemste plads, nar det gjaldt
kvinder; men i denne situation var faraos dronning placeret til hejre for
farao, hvorimod Faraos Datter - her i rabbinernes skrifter kaldt Bithja (Nedre
Egyptens regenttitel) - var placeret pad den fornemste kvindeplads. Ogsa
dette bestyrker, at hun var Hatshepsut, fordi det netop var hende, der som
udn@vnt medregent havde hejeste rang efter farao.

Det er bemaerkelsesvaerdigt, at der ved denne detaljerede beskrivelse i
rabbinerskrifterne af kroningens forleb ingen omtale var af Faraos Datters
gemal, den senere Tuthmosis I, skent disse skrifter ellers andetsteds dog
udmerket kender ham. Igen ses rabbinerskrifterne at samstemme med histo-
risk klarlagte forhold, idet det ogsad her er pafaldende, at i de egyptiske
inskriptioner, der omtaler Hatshepsuts tilsvarende ceremoniel, er det ligele-
des sadan, at Faraos Datters mand ikke na&vnes overhovedet.

Baggrunden for manglende omtale af denne pé den tid cirka 15-arige
(senere) gemal af som navnt temmelig tyndblodet kongelig herkomst synes
at veere, at han mere var en formalitet som faraokandidat; idet det var Hats-
hepsut, der som kvinde mindre sadvanligt blev udnavnt til medregent og
(forelabig) tronfalger.

Netop i kraft af at vaere faraos kvindelige medregent var Hatshepsut
tildelt formel dronningemagt, leenge for hun og Tuthmosis II blev Egyptens
regentpar cirka 1522 fKr. I eftertiden kendes hun isar som "dronning Hats-
hepsut", egentlig "kongens 1.-hustru", da egyptisk ikke har noget ord for
dronning. Da indspilningen af en Hollywood-film om Moses i 1998 skulle
gores politically correct til alle sider, lod man faraos datter i stedet vaere
faraos dronning, som det findes i Quranens version; ved ukendskab til egyp-
tiske forhold blev dette taget bogstaveligt. Flere oldtidsskrifter bekreefter
forstneevnte form for dronningestatus. De "Sibyllinske Bager" (3,253) fra
300-tallet f.Kr. omtaler Faraos Datter som:

"... dronningen, der tog Moses op fra vandet ...".

Josefus uddyber yderligere dette i " Antiquitates Judaicae": I den eller de
overleveringer, som han har sin beretning fra, blev den Faraos Datter, der
bragte Moses op fra vandet, tiltalt af Miriam som "... dronning ...", hvortil
Josefus udtrykkelig angiver, at hun ikke var gift med kongen, men var hans
datter.
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Alt dette er saledes fuldkommen korrekt i netop Hatshepsuts specifikke
tilfeelde, da /) hun i inskriptionerne tidligt omtales ogsé som dronning, om
end 2) hun i den periode ikke var gift med den regerende konge, og 3) at
hun var denne konges datter.

Dette underbygges yderligere, idet der i arabiske overleveringer om
Moses er tilsvarende kommentarer om denne Faraos Datter - jf. Ginzberg's
autoritative kildesamling "The Legends of the Jews" (vol. 5, s. 402) - hvor
hun omtales som "faraos hustru", hvilket altsa hos egypterne var et begreb,
der betegnede selve dronningetitlen.

Kortere sagt, Faraos Datters specielle status afspejles specifikt i oldtids-
skrifterne og passer yderligere her med de reelle historiske forhold hos Hat-
shepsut.

RESUME - Irabbinerskrifternes overlevering om Moses' kroning til Egyptens
tronarving er ritualets detaljer, helt ned til bordplanen, i overensstemmelse
med de nu 3.500 ar gamle inskriptioner om Hatshepsuts tilsvarende kroning
til medregent/tronarving.

Autenticiteten i oldtidsforfatternes omtale af Faraos Datter som
en dronning dokumenteres af inskriptioner om Hatshepsut.
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Denne side: Hatshepsuts kroning
fremvist i relieffer i hendes senere
tempel i Deir el-Bahari; gengivet
i tegninger af arkceologen Howard
Carter.

Overst: den unge (lille) Hatshepsut
krones af sin far Tuthmosis I, under
overveerelse af kongerigets hajeste
embedsmeend.

Nederst: Hatshepsut (relieffet er
skadet) modtager Ovre og Nedre
Egyptens kroner af Horus og Seth.

Modstaende side: Rekonstruktion af
Hatshepsuts ovenncevnte tempel i
Deir el-Bahari, opfort cirka 1495 f.Kr.
bag Nilens vestbred overfor Theben.
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17. KAPITEL
Den tabte kongekrone

Kroningsattentatet

I Egypten, Babylon og Middelhavslandene gennem mindst 4.000 ar - og i
Europa helt frem til renassancen i 1500-tallet - indgik der i kroningsceremo-
niellet et element af indvielse. I det gamle Egypten medferte denne indvi-
else, at ndr en prins kronedes til farao, var han samtidig ophejet som landets
gverste religigse instans, gudernes talerer, og selv anerkendt som guddom.

Billederne i Hatshepsuts tempel viser, at hun under sin kroning forst
blev velsignet af to guddomme, der repraesenterede st og vest, dvs. de
to halvdele af Solens bane, idet hun som "ny konge" reprasenterede
den genfadte Sol. Andre guder frembar Egyptens to kroner - den ene
for guden Horus der var tilknyttet @vre Egypten, den anden for guden
Seth tilknyttet Nedre Egypten. Herefter kronede disse to gudeskikkel-
ser Hatshepsut med henholdsvis @vre Egyptens hvide krone og Nedre
Egyptens rede krone. Scenen slutter med, at hun barer Egyptens dob-
beltkrone.

Afafbildninger og tekster fremgér, at en del af kroningsritualet fore-
gik ved, at praster og hoffolk optradte som guder og guddommelige
hjeelpere. Dvs. at de i realiteten var deltagere udkleedt til disse roller -
igen - i et mysteriespil.

Sceneriet ved Hatshepsuts kroning stemmer med rabbinerskrifter-
nes overlevering om ikke alene det tilsvarende ceremoniel 3-4 ar senere
ved kroningen af Moses, men ogsa pa samme made som hos Hatshepsut
blev nu dele af Horus-myten spillet. Ligeledes her agerede deltagerne
guder.

Her ved Moses' kroning kalder rabbinerskrifterne desuden dron-
ningen for Alfar'anit (al-Farnit), hvilket indebarer mere end blot en
arabisk hunkensform af betegnelsen farao - idet bl.a. oldtidsforfatteren
Syncellus (1,227) angiver, at:

"... Thermoithis er Farin ...".
Thermoithis (Thermouthis) er, som omtalt tidligere af Gardiner, gudinden
Renut(et), en form af Isis. Ligeledes oplyser kirkefaderen Tertullian ved 200
e.Kr. i sin "Adversus Natura" (3,8) og "Apologia" (2,9,7), at:

"... Faria er den samme som Isis ...".
Ligesom dronningemoderen - bade da Hatshepsut blev undfanget og fodt -
optradte som gudinden Isis, havde nu Hatshepsut selv ogsa denne rolle nu i
mysteriespillet ved Moses' kroning.

Ifolge rabbinerskrifternes tekster (angéende 2. Mosebog) medvir-
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kede "den onde rddgiver" Balaam ved kroningen. Her har han veret
den, der spillede rollen som Seth, som i myterne var den "onde" gud, der
anfaegtede Horusbarnets ret til arven efter Osiris som konge og gud.

Desuden beretter rabbinerskrifternes tekster angdende 2. Mose-
bog”, at der i denne ceremoni for den tredrige Moses' kroning som tron-
folger indgik et ritual, hvor faraos krone - dvs. Egyptens dobbeltkrone -
skulle sattes eller holdes pa drengens hoved. Ogsa dette traek er i pracis
overensstemmelse med beskrivelsen i Hatshepsut-templet i bade tekst
og billeder af hendes forudgdende egen kroning til co-regentskabet.

Dog, i Moses' tilfelde skete der under udferelsen af dette ritual det
skeebnesvangre uheld for ham, at han pludselig blev meerkeligt urolig og
tabte kronen - og "trampede ubehersket rundt". Stadig ifelge rabbiner-
skrifterne kunne det méaske se ud, som om han kom til at treede pa den.
Den magtfulde faraoradgiver Balaam stod straks parat for at udlagge
det som et ondt varsel og til at nedgere drengen. Han sggte abenlyst at
underkende Moses' medfedte status som tronkandidat.

Men angrebet kunne simpelthen ikke lade sig gore foran farao og
de forsamlede hoffolk, medmindre denne modstand netop herte til den
traditionelle Seth-rolle i mysteriespillet. Under dette perfekte deekke for
egne antipatier ser det ud til, at Balaam har benyttet lejligheden til at
overspille sin rolle i mysterieritualet for at ramme Moses - bade gennem
sine udsagn og ved manipulering med kronen, i den fase hvor den skulle
holdes et gjeblik og berere den treérige Moses' hoved.

Andre ®ldre beretninger og sagn om "uheld" forbundet med kroner
og kroninger - bl.a. Medea-sagnet med Jasons kroning - lader forsta, at
der f.eks. ikke skulle mere end et behandigt trick til ubemeerket at fa et
virksomt praparat anbragt pa indersiden af kronens kant. Herefter ville
dette stof ved berering eller under fordampning medfere sterk svie i
hovedet og gjnene eller endda fremkalde en dedelig infektion hos den,
der bar kronen.

Af rabbinerskrifterne fremgér, at det forst var ved bergringen af kro-
nen, at Moses - skent han ikke var ukendt med hoffets ceremoniel og
disciplin - gestikulerede voldsomt, som om noget var galt med ham,
hvorved kronen blev sldet pa gulvet og kom hans fod for nzr.

Flere af skrifterne lader forsta, at rddgiveren Balaam som magiker
eller troldmand i faraos tjeneste havde en magt, som mange direkte fryg-
tede. Meget tyder pa, at "uheldet" for Moses var fremprovokeret - og
med hensigten at fremkalde en livsfarlig situation for dette barn.

Der kraevedes afgerelse af radgiverne om Balaams varsel for uhel-
dets folger, og da det skete midt i et helligt mysteriespil, métte det ogsa
afsluttes inden for rammerne af mysteriespillets riter.
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Magtkamp bag mysteriespillets kultiske ritual

Den engelske egyptolog og antropolog Margaret A. Murray er - med sin bog
"The God of The Witches" (London 1933) og sine videnskabelige artikler
- blandt de yderst fa forskere, der har papeget, hvorledes oldtidens myste-
riespil, sddan som de udformede sig ikke mindst i det gamle Egypten, blev
direkte viderefort i Europa, hvor de i mere kendt udgave har overlevet frem
til renaessancen.

Nogle elementer og ideer fra oldtidens mysteriespil og andre spil er
stadig genkendelige, bl.a. viderefort i den katolske kirkes krybbespil med
opforelse af hellige begivenheder fra religionen, bl.a. nadveren - og f.eks.
ses en s@rlig form som Oberammergau's passionsdramaer.

To udlebere af religiose spil fandtes tidligt pd markedspladserne. - 1:
Marionetteateret, marionet betyder 'lille Jomfru Maria(dukke)'. Her var
Mester Jakel-figuren klaedt ud som hofnar, en oprindelig vigtig figur som
"modstanderen” i mysteriespillene, da alene en hofnar risikofrit kunne mod-
sige og satirisere kongen. - 2: Den katolske kirke forviste de fleste satiriske
- commedia dell’ arte - teatertrupper i 1400-tallet fra Italien; de udbredte sig
da og inspirerede i det gvrige Europa.

Ordet satan nevnes 7-8 gange i den Hebraiske Bibel - og desuden i de
kristnes Det Nye Testamente. Ordet har fzlles oprindelse med navnet pa den
egyptiske gud Seth 1 dennes rolle som "modstanderen” i de egyptiske myter
- og med det arabiske ord shaitan. I hebraisk sprog var det forbundet med et
rodord, der betyder 'at opfere sig som modstander’, 'at anklage og modga
modparten'.

En tilsvarende betydning har ordet djeevel, der oprindelig er et graesk
ord, diabolos, dvs. 'bagvasker', som var almindeligt anvendt om 'en mod-
stander; f.eks. modpartens advokat i en retssag, der med grove anklager bag-
vasker den anklagede'.

Til det folgende skulle en kort omtale af disse mysteriespils udvikling
til former, der er mere velkendte i nutiden, gere det lettere at fatte de serlige
forhold, der her blev farlige for Moses.

Spirituelt og hejtudviklede former for hulemalerier fra fortiden viser
mend ikledt dyreham: en jegers camouflage savel som et magisk ritual.
Senere overalt i oldtiden var der rituel optreden med personer i dyreham
ofte kombineret med masker. I Egypten var den praksis ofte forbundet med
kulten for gudinden Isis, hvilket siden blev udbredt til andre Middelhavs-
lande; den er bl.a. omtalt af et medlem af en indvielseskult, romeren Apu-
leius, 200 e.Kr., i hans bog "Det Gyldne &sel".

Sé sent som i 1600-tallet har Shakespeare i sit teaterstykke "A Midsum-
mer Night's Dream" indlagt dele af et mysteriespil, hvor en af deltagerne er
ikleedt et &selhoved. Herkules bar et loveskind. Amonprester bar leopard-
skind til kultisk ceremoniel. Profeten Elias og siden Johannes Dgberen (ved
dennes dabskult) var ifert et loddent kamelskind. At Jakob ved Isaks velsig-
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nelsesritual - hvor Jakob fik overdraget sleegtens mystiske kraft - iklcedtes et
loddent gedeskind, md absolut ses i dette lys!

Af de gamle mysteriespil opstod som naevnt commedia dell’ arte, og her
hed en hovedfigur Pantalone, dvs. 'Pans bukser' (jf. fransk pantalon for:
'bukser', der ligeledes er 'buk-hoser’), da Pantalones péklaedning for at ligne
guden Pan oprindelig var en dyreham fra en gedebuk - ligesom hos Jakob.
Jf. "Johannes' Evangelium" (8,44), hvor Jesus pa gnostisk vis beskyldte
jederne, dvs. Jakobs slagt, for "at have Djavelen til far". Navnet Pan blev
til betegnelsen 'Fanden', "modstanderen” der ligesom Pan fik horn i panden
og bukkefod.

Spillets religiose idegrundlag fandtes fortsat bag de primitive teaterfor-
mer 1 middelalderen. Her var scenen fast indrettet, sd at venstre side var et
stort gab med flammer, helvede. Nar stykkets skurk skulle kastes i helvede,
rabte tilskuerne - hvilket blev den kendte talemade - "Ud til hgjre!", idet
scenens venstre side for dem var hgjre. Scenens reelle hejre side, den tradi-
tionelt "gode" side, forestillede himlen. I mange sprog har ord for hgjre
betydning som 'rigtig' eller 'ret' - i modsatning til venstre (der f.eks. pa latin,
sinister, ogsé kan betyde 'noget fordekt'; eller jf. nér kongen gifter sig "til
venstre hand").

I mange kulturer var det solopgangsstedet gst, Orienten, man oriente-
rede sig efter: syd var derfor hgjre, og nord var venstre - og genkendes i
klassisk hebraisk, hvor 'hegjre' som udtryk kunne bruges for syd. I Bibelen
hedder Jakobs yndlingssen ret symbolsk Benjamin, der ordret beted 'sennen
til hejre: den gode side, og i overfort betydning 'sennen af syd'. Jf. at arabisk
Jjamin er 'hgjre'. Men egypterne var orienteret mod syd - i egyptisk mytologi
herskede den "gode" gud Horus over @vre Egypten i syd, og "modstande-
ren", guden Seth, over Nedre Egypten i nord. I mysteriespillene skulle der
gang pa gang inden for dramaets konflikt traeffes et valg mellem sddanne to
sider.

Da der i mysteriespil ogsé kunne indgd hemmelig kultudevelse, foregik
det ofte bag lukkede dere. Idet deltagerne som medspillere og tilskuere for-
trinsvis tilherte et lands ledende klasser, er det flere gange haendt, at ydre
magtkampe i landet blev afgjort, ndr magtsegende personer lod indvielses-
kulterne infiltrere. Her har de placeret hemmelige forbundsfzller pa vigtige
poster for at have kontrol over disse indflydelsesrige kulter.

Ligeledes har magthavere kunnet komme af sted med - nar det bare blev
holdt inden for mysteriespillenes regi - i det skjulte at indleegge nogle af
deres egne hensigter i spillet. En vaesentlig arsag til, at et sddant forehavende
kunne lykkes var, at spillet ogsd blev opfattet af deltagerne som blodig alvor.
Her kunne mystiske psykiske kraefter vaekkes og bringes til at accelerere ved
mysteriespillenes pavirkning af de indforstdede deltagere - og har bl.a. fun-
geret som en art terapi. Det mentes derfor muligt under deekke af den udtryks-
form tillige at fremme onsker og ambitioner eller politiske mal.
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Ogsa disse forhold kendes fortsat under en eller anden form gennem
senere tider. I romerske kulter var magthaverne obligatorisk medlem og
fremviste offentligt deres kulttegn - en fasces, 'et bundt stokke'. Magt-
kampe foregik fortsat i f.eks. tempelriddernes kulter - og siden hen i fri-
murerlogerne, som mange af 1700-tallets statsledere var medlem af (den
kendteste var USA's forste praesident George Washington). Allerede pa
den tid infiltreredes flere europiske loger af den bayerske Adam Weis-
haupt med dennes internationale kapital- og magtapparat.

Den ldste beretning af magtforskydninger ved hjelp af mysteriespil
ses i den akkadiske (babyloniske) kong Sargon I's sékaldte selvbiografi;
men nasteldste beretning findes i rabbinerskrifterne om Moses' kroning.

Og ved den Moses-episode haevdede Balaam ikke blot, at den tabte
kongekrone var et ondt varsel, men tilfojede, at idet drengen var yderst
velbegavet, ville han da pa grund af det skete udgere ekstra stor fare og
burde henrettes for at modvirke de forventede store ulykker.

Ogsa dette voldsomme forslag var holdt inden for rammerne af ritua-
let: den méde, som hans forslag var udformet pa, viser netop, at man
fulgte den tradition, som kravede, at der skulle bringes et "stedfortra-
dende offer" for at afvaerge ulykker for landet. Nar de helt store ulykker
varsledes, kunne ifolge disse traditioner en person af kongeblod bedst
udgare et tilstraekkeligt virkningsfuldt offer til at opveje kongen selv som
et offer.

Rabbinerskrifterne lader forstd, at de forsamlede fra hoffet havde
overvaret episoden og Balaams udsagn. Derfor kunne farao ikke tillade
sig at sld det hen, men pravede at afveerge truslen mod den trearige Moses,
som han holdt af, ved at fa rddgivning ogsé fra anden side. Dette var sta-
dig efter det pageldende mysteriespils "regler" - begge sider heres og
vejes mod hinanden.

Men det var ikke sa ligetil at gribe ind - og hvem turde f.eks. sige Seth
imod? For efter at deltagerne havde forberedt sig til mysteriespillet ved
at gennemga renselsesritualer og eventuelt havde indtaget visse psykisk
virkende drugs (f.eks. med visioner virkning), der altsammen gjorde dem
"egnede" til at spille gudernes roller - s& var den enkelte optreedende
guden selv. Og dette bevirkede, at varsler, som den pagaeldende i rollen
fremsatte, ogsa blev opfattet saledes, at de ville ga i opfyldelse med stor
sandsynlighed.

Over for den magtfulde Balaam forholdt de andre tilstedevarende sig
derfor frygtsomt tavse - dette angives specielt om faraorddgiveren Job.
Uden at @nse egen fare greb Jethro nu ind - abenbart for ivrigt i forhold
til rollen - med et redningsforslag, ifelge rabbinerskrifterne "Midrash
Rab-bot" (Fol. 118b) og "Yashar" (S. 1263-64).

Men herved kom Jethro som Moses' sandsynlige biologiske far til
indirekte at rebe sin faderrolle over for et sterre publikum blandt de
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ledende hoffolk og preester. Han risikerede saledes - og mistede da ogsa
snart efter - sin hgje position for at redde drengen.

Hvis det lykkedes modstanderne, som Balaam var eksponent for, at
fa kroningen gjort ugyldig, sa var Moses ikke kronprins og derfor ikke
"hellig" og kunne da underkastes en gdeleeggende straf.

Den betydningsfulde faraoradgiver og medlem af praesteskabet, Jet-
hro, har ogsé her haft rollen som Jordens og frugtbarhedens guddom Geb
(ligesom 1 myten teet forbundet med Iteru/Jethro), der var forsvarer for
Horusbarnet og derefter skulle krone ham. Idet Balaams angreb foregik i
dakke af mysteriespillet, har Jethro da, praecis som i den egyptiske myto-
logi, fort forsvaret for tronarvingen inden for disse rammer: helt i over-
ensstemmelse med egyptisk tradition er rabbinerskrifternes udsagn om, at
redningsmanden ogsa var Gab(ri-el), Jordens gud(eerkeengel). Skrifterne
(Baring-Gould, II, s. 83) omtaler desuden, at denne "var forkledt som
Jethro".

Hvis Jethro som naturligt her havde folt sig fristet til at afbryde det
hellige ritual ved at fremfere et "privat" forsvar for drengen, ville ram-
merne vare overskredet i1 en sadan ritus, hvor "guderne optradte". Det
ville opfattes som forvreengning af den af mysteriespillet fremkaldte magi
og kunne nedkalde hgjere magters ulykke over dem alle; ligesom dette
frygtedes at ske, da drengen faldt ud af rollen ved uheldet med kronen.
Lignende mysteriespil-"regler" kendtes i Babylon, Kina og Indien.

Rabbinerskrifternes gengivelse af Balaams udsagn - replikker - viser
tydeligt, at han optradte i rollen som Seth. Med datidens veegt pa navnes
betydning var Seth-rollen ikke tilfaeldig hos Balaam, 1 hvis navn det
semitiske gudenavn Baal indgér. - Bl.a. ifelge egyptologen Hans Wolf-
gang Helck's athandling "Die Beziehungen Agyptens zu Vorderasien im
3.und 2. Jahrtausend v.Chr." (Wiesbaden 1971, s.107f) fremkom i 1500-
1300-tallet f.Kr., at den af egypterne importerede gud Baal netop blev
identificeret med Seth.

Den rituelle prove med de to guldskale

Det kunne forekomme ved religiose ceremonier, at den kongelige person lod
frembeere offer til guderne i to skale. I forsaget pa inden for mysteriespillets
regler at redde Moses foreslog Jethro den i Orienten s gammelkendte meto-
de, at den anklagede - dvs. denne dreng - skulle vaelge imellem to frembéarne
guldskale, der tilherte ceremonien. Nemlig en skdl med @dle stene og guld
over for en skél med gode efterligninger lavet af glas og simili.

Hvis den a&gte vare blev udpeget, blev det taget som tegn pé, at vedkom-
mende havde visdom nok til at skelne mellem agte og falsk - og dermed
mellem godt og ondt - og han kunne derfor drages til ansvar: med mulighed
for konsekvenser. Mens valget af de vaerdilese efterligninger opfattedes som
tegn pa den ukyndiges uskyldighed. Det kendtes ellers normalt som et sym-
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bolsk show udformet som en test i at veelge det rigtige.

Alt dette 1a fortsat inden for reglernes koncept, idet der til de gamle
mysteriekultiske indvielser herte en preve for den pagzldende kandidat.
Denne skulle herved gennem provokation, f.eks. fristelser, testes af en ind-
viet person i en rolle svarende til "Djevelens advokat", og pa den anden side
forsvares af "de gode magters advokat".

Dette var almindelig praksis i disse kulter. Der kan bl.a. genkendes lig-
nende "motiv" bag en senere beslutningssituation, som Bibelen to forskel-
lige steder, nemlig "2. Samuels Bog" (24,1) og "1. Krenikebog" (21,1), for-
teller pa naesten enslydende made om henholdsvis Jahweh og Satan, der
opfordrede kong David til at iverksette folketalling, som var imod loven.

Lignende disput mellem Jahweh og Satan findes i Bibelens "Jobs Bog"
- der ifolge alle traditioner er (i sin kerne) forfattet af Moses. Heri ses det
mangfoldige gange at fremgé, at der var tale om mysteriespil, hvor Job sattes
pé prove for at bevise, han kunne opfylde, hvad der krevedes af ham. Alle-
rede i indledningen af "Jobs Bog" (1,6 og 2,1) - umiddelbart fer en dialog
der fungerer ligesom en rigtig teaterdialog - er et scenario udformet som en
opstilling til at begynde mysteriespillet:

"... Sa indtraf den dag, da gudesgnnerne kom og stillede sig foran
Jahweh, og blandt dem kom ogsa Satan ...".

En af de betydeligste eksperter med hensyn til Job er N.H. Tur-Sinai (H.
Torczyner), der i sin afthandling "The Book of Job; A New Commentary"
(Jerusalem 1957, s. 41 n. 1) angiver, at:

"... Satans fremtreeden som deltager i "Guds hof" kan kun blive
forstaet, hvis han havde en genpart ved hoffet hos de jordiske kon-
ger...".

Senere fortsatte traditionen med dette Gud/djevel-retssagsspil inden for den
kristne kirke; bl.a. ved den ene af Vatikanets tre domstole, nar en person skal
saligkares - et forstadium til karing til helgen.

F.eks. skete det sddan i 1988 posthumt for den danske videnskabsmand
og teolog Steno, Niels Stensen, ded 1686. Stadigvaek optreder Guds og
djeevelens advokater her, henholdsvis forsvareren der skal bevise, og ankla-
geren der skal modbevise, at kandidaten har levet op til betingelserne for at
blive saligkaret; bl.a. vurderes kvaliteten af miraklerne.

Inden for den oprindelige kultiske proces findes det mest beremte over-
leverede eksempel i Bibelen i "Lukas' Evangelium" (4,1-13) i en form, der
ligner et uddrag af en indvielsesakt: her foregik en del af forlebet netop i
templet (pa templets tag), og hvor det ondes reprasentant - naturligvis spillet
af en formummet indviet person - fremsatte tilbud, der som en selvfolge
afvistes, saidan som det altid blev gjort ved disse praovelser.

Selv om det ikke var sveert at give en afvisning og sige nej, skulle denne
reelt arketypiske valgsituation alligevel gennemfores ved gennemspilning af
dette bestemte tema. En grundliggende hensigt var at fremkalde en psykisk
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Overst: Sjakal-maske af tree til mysterieoptrin-udkledning som guden Anubis.

Midten: Masken scettes pad en preest; t.h. guderne Set og Horus - ofte modscetninger.
Nederst: Samtidens egyptiske skdle med gloder (ligesom i den rituelle prove).
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virkning; og herunder at den pageeldende kandidats handling ved at skelne
mellem godt og ondt blev manifesteret i den ydre, fysiske verden og ikke
kun mentalt i tankerne.

Selv et barn kunne pa forhand instrueres i at komme rigtigt igennem
preven, og den trearige Moses havde sagtens selv kunnet finde ud af at
valge den her i dette tilfelde "rette” skal med glas og simili - og netop dét
frygtede Balaam, at den begavede dreng ville.

Derfor fik Balaam denne foresladede fremgangsmade forpurret - stadig
uden at edeleegge den omhandlede ritus' ydre form - ved at insistere p& den
ligeledes gamle opfattelse: uskylden skulle bevises ved, at den anklagede
kunne holde pé gloder med sine heender uden at skades.

Da de ovrige tilstedevearende hverken turde lade drengen afleegge denne
grusomme prove eller turde gé dbent imod Balaam med hans merkelige
magt over andre, lykkedes det denne nedrige person at fa drejet afgerelsen
til et besynderligt kompromis, hvor testen athang mere af valget end af
uskadte haender. Det refereres i S. Baring-Gould's "Characters" (2, s.77), at
Balaam demte pa denne made:

"... Bring en skal med @delstene og en skil med gleder for at afgo-
re, om drengen er snu og farlig eller uskyldig ...".
Han var herved helt sikker pa, at drengen for at undgé at breende sig ville
veelge "forkert" - dvs. kostbarhederne - og derfor métte de.

Som ved et mirakel - af forlobet fremgar det ikke klart, og dog virker det
som om denne Faraos Datter, den viljesteerke Hatshepsut, ved bevidst gjen-
kontakt med drengen havde styret hans faerd - endte episoden med, at Moses
rakte ud efter glederne og brandte sig; men reddede sig derved. Han tog
derefter fingeren op til munden.

Flere rabbinerskrifter tilfajer, at dette var for at sutte pa fingeren for at
mildne smerten - og at en lille glod klaebede til fingeren, s han brandte sig
pé tungen og i munden. I en sen bibeltekst genspejles dette, idet Esajas (6,6)
fik sin mund berert af et gledende kul, og det gjorde ham "ren", s& han kunne
virke som profet - ligesom Moses. Endnu en sen kommentator i rabbiner-
skrifterne har fortolket, at fra denne episode skulle Moses have féet en tale-
vanskelighed. Men trods alt dette, der viser det tabte kendskab til egyptiske
forhold, har skrifterne altsé perfekt overleveret den sarlige attitude "finge-
ren pa munden":

For dette tegn var fra gammel tid et seerkende for Horusbarnet (i en
form, der senere af graekerne kaldtes Harpokrates, fra egyptisk herpakred).
P4 afbildninger ses prinser (og visse andre bern) kleedt som Horusbarnet -
preaecis som Moses optradte i denne rolle i dette ceremonielle spil!

Yderligere har arkaologer fundet afbildninger af skéle, som er helt
mage til dem, der anvendtes i dette mysteriespil. Bl.a. findes sddanne skale
med indhold af bdde kostbarheder og glader afbildet pa veegge 1 gravkamre
ved den davarende kongelige residensstad Theben og er fra 1500-tallet f.
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Kr., Hatshepsuts og Moses' tid. Ogsa i Bibelens "Jobs Bog", hvis forfatter-
skab i al tradition er som farnavnt tillagt netop Moses, genkendes (i 28,17)
en kultisk proves skéle:

"... visdommen ... den kan ikke sammenlignes med guld eller glas

- eller byttes ud med skéle af &gte guld ...".

Skjult inden for kroningsceremoniens mytologiske optrin har da udspillet
sig et "drama inden i dramaet", hvor Balaam og Jethro - under dakke af
mysteriespillets ydre fastlagte handling om striden mellem Horus og Seth -
forte deres egen krig om drengens liv eller ded. Her var Balaam i virkelig-
heden géet for vidt i sin rolle som "modstanderen" Seth, djeevelens advokat.
- Og det var som om han "forblev i rollen" resten af sit liv. En tekst i Quranen
(VII, sura 173), der i den islamiske tradition omhandler Balaam, lyder:

"... Djevelen vandt herredemmet over ham ...".

For Balaam glemte ikke Jethro for at veere kommet ham pa tveers, da
Jethro med fare for sin position og tilverelse havde fulgt sine personlige
folelser for at redde drengen. Efter sit attentatforseg mod Moses undermine-
rede Balaam derfor Jethros position s& meget, at Jethro snart forsvandt langt
bort fra hoffet - 1 forste omgang til et langvarigt ophold pa Sinai, et Midian-
distrikt. Ifelge rabbinerne blev redningen af Moses hermed Jethros sidste
indsats hos farao.

Snart blev situationen ligeledes for truende for den anden faraoradgiver
Job. Ogsé han flygtede langt bort fra hoffets rekkevidde. Rabbinerskrifterne
bruger det sigende udtryk, at:

"... Jethro undslap for Job ..."
- fra hoffet. Herefter var Balaam - med sin staerke position ved hoffet og
prasteskabet - temmelig enerddende, hvilket isaer skulle blive et problem for
Moses som "Faraos Datters sgn".

I forbindelse med kroningen beretter rabbinerskrifterne (Baring-Gould,
"Characters", 2), at Balaam til stette for sit udsagn om Moses' fremtidige
farlighed udmalede, hvor forferdelige "de fremmede" var, som Moses ville
blive tilknyttet ifelge tolkningen af varslet forud for Moses' fadsel. Balaam
opregnede et helt synderegister om Abraham og hans senner, is@r Jakob-
familien og dens efterkommere, hebraerne i Egypten.

Herom gengiver rabbinerskrifterne direkte, uden modifikationer, Bala-
ams opremsning af nedsettende ting hos denne stamfamilie; f.eks. at denne
familie og dens efterkommere gennem tiderne bl.a. "ved bedrag" endda ogsé
over for egne familiemedlemmer havde tilranet sig store fordele - og til sidst
havde "sat sig pa det bedste af Egyptens jord" - ifelge S. Baring-Gould's
"Characters ..." (vol. 2, s. 77).

I rabbinerskrifterne er der ogsa senere situationer, hvor Balaam udviser
et besynderligt had til Faraos Datters son: Ifolge Balaams forudsigelser - at
"et barn vil blive til ulykke for Egypten og farao og hans maegtigste" - ville
Moses, med navnets egyptiske betydning 'barn', blive arsag til, at Balaams
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egen position kom i fare.

Balaam blev sa at sige Moses' "onde dnd". Han fik arrangeret, at hans to
senner, Jannes og Jambres, blev lerere for Moses, saledes at Moses i virke-
ligheden var under kontrol. Balaam var frygtet, hans magt var stor, og - sta-
dig ifolge rabbinerskrifterne - var det bl.a. hans senner, som Moses og Ahron
siden konkurrerede med og overvandt i magiprever: disse blev, i "2.
Mosebog"s kap. 7-12, fremvist for "den hérde farao", der ville forhindre
israelitternes udvandring.

Episoden med den tabte krone blev af Balaam udlagt som et dérligt
varsel, og pa ejendommelig vis gik ogsa denne forudsigelse i opfyldelse - for
Egyptens dobbeltkrone gled senere Moses af haende, just som han skulle
modtage den, og han matte tage flugten; (omhandles i bind 2).

Et dérligt varsel vil let fungere selvforsterkende i en kulturkreds, hvor
de fleste troede pé varsler. Folgelig ville tilbgjeligheden til at stette Moses
som tronkandidat mindskes, og herved - selvbekraftende - udlese en virk-
ning med netop den art tendenser, der var varslet.

Teologi- og bibeltekstforskning har generelt vist at have svert ved at
acceptere ovenstdende type overleveringer; de omtales uanalytisk som
romantiserede fantasiberetninger. I dette tilfeelde ignoreres da en rakke
dokumenterede forhold fra egyptologisk og antropologisk viden.

RESUME - Kun et barn af kongezat ville i sine tidligste ar kunne krones som
tronarving. At Moses ses i Horusbarn-rollen, forudsatte den status.
- Egyptologiske detaljer i tekster om Moses' kroning til tronfelger
vil, tilsammen med at Moses beskrives som "sen af Faraos Datter", bestyr-
ke, at Moses var anset som kronet til faraos tronfelger.
Rabbinerskrifters omtale af forholdene ved denne kroning, hvis
handling afdekker et mysteriespil, viser insidekendskab, der ikke kan vaere
senere pafund af rabbinerne, men er en genuin overlevering.
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Bronzefigur af Horus som gudebarnet, senere kaldet Harpokrates, med de obliga-
toriske tegn: iscer barnets harlok pd siden af hovedet samt fingeren i/ved munden,
foruden at han beerer Ovre og Nedre Egyptens "pschent”, dobbeltkrone.

Egyptiske kronprinser var i deres yngre dr automatisk identificeret med, og ved
specielle lejligheder ogsa udkleedt som dette kronede gudebarn Horus.

Byl 8 (25

Ser-ka-RY,  woof the Sun,  Amenhetep.
{Amensphls L)

w(Igy ¥ (il

Aa-yeper-ku-BS, son of theSun,  Tebetl.mea

®(e-] &

hmﬂ Ri, smoa nﬂheSm'H:lu-;hpTMv-n.

#M%—“

Mat-ka-Ra, son ol the Sem, Fbt-shepaet-ynem-Asen.
[Qeeen Hatibeosn §

#%(C=8] ¥ (G&ID

Men-yeper-RE, som of the San,  Tebotl-mes.
[ Thethanas IIL}

Flere af en konges navne tildeltes forst ved den endelige kroning. De omhandlede fa-
raoners navne vises her i kongelig ramme (kartouche) og indledes med sivet og bien.
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18. KAPITEL

Moses opfyldte alle kongetegn

Moses som konge, i Bibelen og rabbinerskrifter

Indtil hebraeernes bosattelse i Egypten havde de ikke konger og ej heller
tradition for at vare regeret af konger. Efter udvandringen, da de havde
invaderet og bosat sig i det kanaan®iske land, var de gennem de forste 400
ar fortsat uden konge - for dem var stor kongemagt et egyptisk eller babylo-
nisk fanomen.

Bade i selve Bibelen og yderligere i rabbinerskrifterne og hos oldtids-

forfatterne findes adskillige henvisninger til, at Moses lige fra sin fodsel
"opfyldte" eller besad den gamle verdens traditionelle kongetegn. De frem-
lagte data er her praesenteret samlet:

L.

2.

3.

Kongens dremme- og stjernevarsler omkring Moses' fadsel var: - et
fenomen i forbindelse med fodsel af kongebern.

Kongens dekret om henrettelse af drengebern var: - en rituel ofring til
beskyttelse af kongebern.

Episoden med arken var: - et ritual alene anvendt for udvalgte bern af
kongezet.

Faraos Datters badning i floden var: - en rituel renselse for at modtage
kongebarnet som en gud.

Beskrivelsen af den nyfedte Moses' "udstréling" var: - efter egyptisk
opfattelse at ssmmenligne med udstralingen fra en gud - et traditionelt
anerkendt kongetegn.

Moses kronedes som tresarig til tronarving: - kun et barn af kongezaet
ville kunne krones som tronarving.

Moses blev opdraget som prins af Faraos Datter: - det forekommer
hverken muligt eller sandsynligt for et ikke-kongeligt barn at opna en
sadan status og prinselig uddannelse.

Moses' embeder, naevnt specifikt hos rabbinere og oldtidsforfattere, og
berert i Bibelen var: - tradition hos faraoprinser.

Selv under Egyptens krise, hvor Moses var faraos modstander, fremhze-
ves Moses' hgje anseelse og magt hos hoffet/embedsmand og hos fol-
ket, ifolge "2. Mosebog" (11,3). Og siden omtales, at han forhandlede
direkte med farao: - tilsammen ville dette vaere udelukket for en ikke-
kongelig.

rn

10. "2. Mosebog" (2,11-15) omtaler, at Moses sogte at lose en strid mellem

to hebraeere, hvilket forte til, at Moses matte ga i eksil. Lignende ses i
"4, Mosebog" (16,13). Den ene sagde til ham:
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"... Hvem har sat dig til fyrste og dommer over os? ...".
Den Hebraiske Bibel anvender her ordet sar, der er beslaegtet med per-
sisk shah, 'konge'. Det hebraiske sar er brugt i betydningen 'fyrste', men
kunne ogsa forstas i forbindelse med 'konge', hvilket ellers betegnedes
med det hebraiske ord melek. Betydningen 'konge' er dog tydelig, fordi
udtrykket keedes sammen med "dommer". En baggrund er, at "konge
og dommer" ofte ses som en enhed i de gamle kulturer; f.eks. hos kong
Salomon og hevdingen Samson.

Da den 40-arige Moses frem til sin flugt og sit eksil var tronfolger,
var det derfor helt pracist at kalde ham en kongelig fyrste eller prins.
Ydermere bemarkelsesveardigt er, at de to hebraere tog afstand fra ham
ved at understrege, at Moses i hvert fald ikke var hersker over dem som
(kongetraditionslese) hebreere.

I sit store kvad til folketi"5. Mosebog" (33,4-5) beskrev Moses ogsa
sig selv som en konge:

"... Torah ('loven') blev péalagt os af Moses, hans eje er Jakobs for-
samling (Israel), og han blev konge i Jeshurun ('retlinede Israel') ...".
Udtrykket "hans eje" havde sin baggrund i, at et folk betragtedes som kon-
gens ejendom. 1 den Hebraiske Bibel er her med den hebraiske konsonant-
skrift skrevet mrsh, hvilket efter indsettelse af vokaler vil udtales som mo-
rasho med betydningen 'hans eje'.

Men kendskabet til Moses som egypter og kongelig fodt tronarving
blev overskygget pa grund af senere bibelredigeringer, bl.a. hos Ezra. Og
tusinde ar efter Ezra, da der indfertes vokalmarkeringer (kaldet masoretiske
tegn) i teksterne, for at udtalen af ordenes vokaler ikke skulle glemmes, var
fortreengelsen sléet igennem.

Siden denne sene foranstaltning indfertes, er mrsh vokaliseret til at ud-
tales morasha(h), dvs. 'et eje, en arv, en opnaet besiddelse'. Skiftet fra 'hans
eje' til ‘et eje’, der er indbygget i ordets endrede slutvokal, forandrede hele
seetningens betydning til, at Torah ('Loven') gores til "et eje for Jakobs for-
samling".

Denne @ndring afslerer sig nu som et brud i ssmmenhangen af de ov-
rige af kvadets "parallelismer". De gamle hebraiske digte er steerkt ander-
ledes end prosa, selv om de ikke er metriske, men frie vers. Der bruges en
anderledes rytme og ofte et helt andet ordforrad.

Hovedvirkemidlet "parallelisme" er rytmiske, forsteerkende gentagelser
af udsagnenes indhold - og har, som i dette tilfeelde, fortsat skabt usikkerhed
hos kristne oversattere, bl.a. Luther og Calvin. Dog, som teologer priorite-
rede de troen hgjere end historie, idet de - da udtrykket "konge" stadig var
forblevet i teksten - ville have det til at betyde "Gud som er konge".

Men denne mere udviklede ide om "Jahweh som konge" tilherer en
senere teologi fra Davids tid 400 &r efter Moses. Luther og Calvin begik da
et eklatant stilbrud i deres forseg pa at undgd, at teksten gav udtryk for sit
oprindelige indhold om "Moses som konge".
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For at fa @ndringen til at passe blev her gjort vold pa det omtalte mon-
ster af "paralleller" ved hjelp af en anden versopdeling, der etableredes sa
sent som i rengssancen i 1500-tallet. Derimod forklarer rabbinerskrifter som
"Midrash ha-Gadol" og "Midrash Tannaim", at Moses i den passage pracis
skal forstés "som konge" og "fyrste".

Med disse eksempler fra Bibelen, rabbineres og oldtidsforfatteres skrif-
ter - samt med historiske oplysninger om kongers traditionelle udgvelse af
deres funktion i oldtiden - tegner der sig et konkret og uafviseligt billede af
Moses med en kongeposition.

Selv om Moses' oprindelige status segtes fortreengt fra bibelteksterne,
som navnt iser pd Ezras tid i 400-tallet fKr., forbliver sporene bevaret i
andre kilder. I rabbinerskrifterne hedder det lige ud:

"... under de syv dages indvielse af Helligdommens telt (Tabernak-
let) fungerede Moses som yppersteprast ... Moses blev ogsé betragtet
som Israels konge gennem de 40 4r i erkenen ...".

Et nu forsvundet veerk fra 220 f Kr., kendt i citater hos oldtidsforfattere, hed-
der "Det Jadiske Folks Konger". Forfatteren - den egyptisk-graeske histori-
ker Demetrius af Phaleron, leder af Alexandrias bibliotek og leerer for Egyp-
tens kong Ptolemeus IV - kalder direkte Moses: "konge".

Den egyptisk-jediske filosof i Alexandria, Philo Judaeus, skrev cirka ar
10 e.Kr. i sin Moses-biografi "Vita Mosis" (2,3-4):

"... Moses blev gennem Guds formidling konge og lovgiver og
yppersteprast og profet. Inden for hvert af disse omrader nar han den
hejeste plads ...".

Philo kalder Moses direkte for "Faraos Datters sen" og "den unge konge"
(1,45 og 1,32). Kun Moses' andre embeder mener Philo det nedvendigt at
forklare, mens Moses' kongerang er en indforstaet selvfolge.

Lignende kendskab til "Moses som konge" ses 80 e.Kr. i den jodiske
Justus af Tiberias' historievaerk (géet tabt 1 900-tallet) "Krenike over Israels
Konger fra Moses til Agrippa I1".

Til den Samaritanske Bibel, der alene omfatter Mosebagerne, findes
tilknyttede veerker med overleveringer indlagt i samaritanernes egne kom-
mentartekster, og ogsé her findes Moses omtalt som konge.

Moses udferte en konges funktioner
Rabbinerskriftet "Yashar" (S. 1265f) beskriver, hvordan Moses - ifort fuldt
prinseligt ornat - ledede store anlaegsarbejder i nord, i Nedre Egypten. Dette
bekraefter hans kongelige status, idet det som for omtalt viser den praksis, at
kronprinsen "stod i leere" ved at vere faraos medhersker eller guverner,
oftest over Nedre Egypten.

Rabbinerskrifterne oplyser (Baren-Gould, 11), at farao satte Moses til at
modtage fremmede landes ambassaderer. Faraoprinser gjorde ogsa ofte dette
- de var faraos stedfortraedere og repraesenterede farao direkte. Moses' status
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som Egyptens kommende konge omtales fortsat videre i disse skrifter:

"... det egyptiske folk sa op til ham (Moses) med forventninger til
ham som deres fremtidige konge ...".

Efter at Moses matte flygte fra Egypten, tilbragte han ifalge rabbinerne og
oldtidsforfatterne en lang arreekke 1 Etiopien - og forst de sidste par ar af sit
langvarige eksil var han hos prasten Jethro i Midian. Et rabbinerskrift,
"Sifre", anferer i en kommentar til "4. Mosebog" (10,29), at det:

"... for Jethro ... var en @re at vere svigerfar til en konge ...".
Rabbinerskriftet "Beth ha-Midrash" (I, ed. Jellinek, s. 1-11) omtaler ogsa
Jethros utryghed ved risikoen for, farao skulle fa kendskab til, at han skjulte
Moses som en flygtet tronarving eller konge, der ikke lngere kunne vere i
Egypten eller Etiopien:

"... Dette er den mand, der udstrakte sin hind efter Egyptens

krone ...".

Ogsa dette skrift indikerer her, at der engang fandtes oprindelig viden om, at
det var meningen, at Moses skulle have veeret Egyptens konge.

Jethro, der selv havde mattet forlade Egypten, kunne i lighed med Moses
onske at &ndre pé forholdene. Herom beretter den egyptisk-jediske histori-
ker Artapanos i Alexandria 100 f. Kr. - ifelge Ginzberg's "Legends of the
Jews" (vol. 5, s. 412):

"... Jethro enskede at oprejse krig mod Egypten og satte sin sviger-
son (Moses) pa tronen; men Moses' feedrelandsloyalitet ville ikke tillade
ham (Moses) at gé i krig mod sit faedreland. I stedet fremlagde han pla-
ner om at invadere Arabien. Jethro misbilligede imidlertid dette foreha-
vende ...".

Baggrunden var, at Moses under sit ophold hos Jethro fik palagt - ved den
beremte episode med "den breendende tornebusk" - at gé tilbage til Egypten
og blive hebraernes leder; hvorefter israelitterfolkets udvandring og ophold
i grkenen under Moses' ledelse medferte, at han ogsa invaderede arabiske
omrader (tidligere kaldtes kun sydlige Jordanien og astlige Negev-erken for
'Arabien'). At Moses optradte som feltherre er med til at pege p4 ham som
kongelig person; for i oldtiden, is@r i Egypten, skulle helst kongen eller en
kongelig sté i spidsen for et haertogt.

Jethro har med sin baggrund, viden og personlighed haft betydelig ind-
flydelse ved Moses' oprettelse af den ny religionspraksis for israelitterne.

["2. Mosebog" (18,13-26) beskrives efter udvandringens start, hvorle-
des Moses pé Sinai fra sit seede modtog israelitterfolket, for at de "gennem
ham kunne rddsperge Gud". En sddan dommerrolle var typisk for oldtidens
konger, der under audiens tronede som dommer (ofte kun som formalitet),
nar folket kom for at fa last retsproblemer.

Da det hurtigt udvikledes til at blive en krevende affere, stottedes
Moses af den erfarne tidligere faraoradgiver Jethro med forslag om uddele-
gering af magten - det skulle senere blive grundlaget for Israels administra-
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tive system. Den herved frembragte struktur af en magtpyramide kendtes i
de gamle kulturer isaer som kongernes apparat.

Da Moses skulle udvzlge rédgivere dertil, fortzller rabbinerskrifterne
- bl.a. rabbi Eleazar af Modi'im cirka 100 e.Kr. - at Jethro som faraos tidli-
gere astrologiske ekspert radede Moses til at finde de bedst egnede ved at
anvende astrologi:

"... ligesom (andre) konger plejede at bruge det ...".
Et rabbinerskrift omtaler, at "Korahs oprer mod Moses i grkenlejren havde
som baggrund, at Moses var kronet til konge"!

Moses fik ogsa et rad af Jethro: for at udeve den overordnede kontrol
skulle Moses proklamere sig som den eneste udvalgte, der var i stand til at
modtage befalinger direkte fra israelitternes gud Jahweh! 3.000 ar efter skrev
den italienske magtanalytiker Niccolo Machiavelli (1462-1527) beundrende
om dette i sit beremte vaerk om statskundskab netop for konger "Il Principe”
('Fyrsten'), at - "det trick, som Moses udforte, var yderst klogtigt, nemlig at
kundgere, at hos hele folket var han, Moses, den eneste, Jahweh havde som
talerer".

At folket accepterede Moses som gudens talerer var ogsa et tegn pé, at
Moses betragtedes som havende en kongestatus, idet der i det gamle Egypten
og Mellemesten eksisterede en lang tradition for, at kongen var "gudens
talerar". Det var ogsa baggrunden for, at der blev lagt sa megen vaegt pa at
tyde kongernes dremme og tyde stjernerne ved vigtige begivenheder i en
konges liv, idet det opfattedes at veere gudernes meddelelse gennem kongen
om noget, der angik hele landet. Saledes sattes i den astrologiske tradition
sével som 1 dremmetydning landets skaebne lig med kongens skabne, hvor-
for det gjaldt om at styrke og forny kongens "kraft" - undertiden ved at
udfere "det stedfortreedende offerdrab", nar det efter "stjernernes varsler”
mentes nodvendigt.

Moses optradte som den tids typiske "sakrale konge" ved at vere
"gudens talerer". Men derudover har han selv varet i besiddelse af "den
profetiske gave". Der kan ikke vere tvivl om hans serlige profetiske evner
- og det synes da at vare Jethros fortjeneste at have bidraget til at organisere
méden, som Moses anvendte denne side af sit serlige talent pa.

At Moses' kongestatus reelt var anerkendt af israelitterne under udvan-
dringen fra Egypten, fremgar ogsé af, at han havde direkte adgang i israelit-
ternes helligdom "Tabernaklet", det mobile tempeltelt, til den afdeling, der
var afsparret som "det allerhelligste” - hvor han som "gudens talerer" for-
midlede meddelelser fra guden. Denne méde at indrette templet med et
"allerhelligste" var overtaget fra egypternes sterre templer - og i hovedtemp-
lerne i hele den gamle verden var adgangen derind kun tilladt for konger
(samt ved visse lejligheder for kongens religigse stedfortraeder, yppersteprae-
sten).

Tilmed viser det ogsd Moses' kongestatus, at han havde en ypperste-
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praest som stedfortraeder til disse religiose handlinger, sédan som det var
kongers skik under de gamle kulturer. Inden for den katolske kirke er en af
Pavens titler stadig Vicarius Dei, 'Guds stedfortraeder’.

En konges vikar som ogsa verende stedfortreedende "hjaelperegent” til-
svarer en islamisk "vesir" hos konger i det gamle Mellemeosten. Ordet er fra
arabisk wazir, 'stedfortreeder’ - oprindelig fra egyptisk Aser eller Usir, '(for)
Osiris'. Netop wazir blev det navn, som araberne fortsat bruger om Ahron,
der som ypperstepraest var Moses' stedfortraeder.

Endelig fremtradte Moses' kongestatus ogsé ved, at han udstedte love
og religiose regler, hvilket kun konger kunne gere - igen ifolge de gamle
egyptiske og babyloniske forestillinger om kongen som "gudens talerer".
Moses' position pa dette omrade, ikke mindst ved episoden pa Sinai-bjerget
med hans fremtreeden med "de ti bud"s tavler, korresponderer fuldt ud med
denne herskende tradition.

Hermed opfattedes oldtidens konger som vaerende i naer kontakt med -
eller ligefrem opstigende til - guden for at modtage "gudens eller gudernes
tavler", nermere betegnet som "bestemmelsens tavler". Dette udtryk stod
for bade "skabnens tavler" og "lovens tavler", idet de pa hver sin made
omhandlede, "hvad der var bestemt for menneskene".

Den lange rekke udsagn fra oldtiden og i antikken om Moses' status,
som viser, at han oprindelig blev betragtet som prins, tronarving og konge,
er netop tydeligt demonstreret af de gamle kilder og aldrig modsagt pé det
punkt (flere kilder behandles i naerverende bogseries bind 5, kap. 3). Men
senere har de kilder veret maske "uenskede" og blev efterhdnden mere igno-
reret.

RESUME - Moses' status som egyptisk tronarving fremgér ogsé af udsagnet
i rabbinerskrifterne om, at det mislykkedes for Moses at gribe Egyptens
krone - og ligeledes af Artapanos' udsagn om, at Jethro enskede Moses
placeret pa Egyptens trone.

- Kun en person af anerkendt kongerang var i princippet accepteret
- som just i Moses' tilfelde - til at sidde i dommersade foran folket.
Moses' kongestatus afspejles ogsa i, at: a) han var "gudens tale-
ror", og: b) ved hans uhindrede adgang til helligdommens allerhelligste,
samt at: ¢) han havde en yppersteprest, hvilken traditionelt var kongernes
religiose stedfortreeder, foruden at: d) han udstedte love. - Alle var det hand-
linger sarlig forbeholdt konger.
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19. KAPITEL

Offer for den rivaliserende
brors intrige

Moses' navn som faraonavn

Egyptologisk forskning har efterhdnden klarlagt mange vigtige detaljer og
forhold inden for det egyptiske kongehus under det 18. dynasti. Dette giver
en betydelig bedre baggrund for at iagttage Moses' position og problemer i
forbindelse med dette kongehus' specielle slegtsmanster.

Tuthmosis I var sen af sin forgaenger, farao Amenhotep I, men ikke af
dennes dronning af kongelig byrd, Ahotep - idet en hofdame, Senseneb, var
hans mor. Tuthmosis I var derfor kun "halvkongelig". Han blev, som tradi-
tionen for en farao pabed, gift med sin sester. Da denne sester, dronning
Ahmosis, var "helkongelig", var deres barn Hatshepsut ogsé helkongelig:
dvs. den omtalte tradition, at hvis begge et kongebarns foreldre var af kon-
geblod, skulle mindst en af dem vere helkongelig, for at barnet kunne
betragtes som helkongeligt.

Hatshepsuts mand og samtidig halvbror, den senere farao Tuthmosis II,
var ganske vist sen af Tuthmosis I, men ikke af hans helkongeligt fadte dron-
ning Ahmosis. En hofdame, Mutnofret, var hans mor. Séledes var hverken
Tuthmosis I eller dennes sen, Tuthmosis I, "helkongelige" (se diagram, kap.
10).

Pa den baggrund som eneste helkongelige arvtager har Hatshepsut kun-
net opnd en del statte til sin position som hersker. Men herefter ved gemalens
ded ser det ud til, at Hatshepsuts planer om at fa sin ligeledes helkongelige
son Moses accepteret pa tronen mislykkedes.

I billedserien i Hatshepsuts tempel, der omhandler hendes egen rituelle
undfangelse "med guden Amon som far", ses guden Thoth fremtreede som
"Amons herold" - og i forbindelse med ceremoniellet ved denne kongelige
undfangelsesritus kaldes Thoth desuden for "Amon-Re's vesir", dvs. stedfor-
treeder og naestkommanderende.

Under Egyptens 18. dynasti (1585-1310 f.Kr.) ses anvendelse af navnet
Amon-Re, der var "faderen" ved den kongelige undfangelse, ofte indga i
navne pa helkongelige faraoner. Gudens navn indgér da i den helkongelige
Hatshepsuts "fornavn" Chnemet-Amon - og f.eks. faraoner som 4men-hotep,
Amen-mosis og Tut-ankh-Amon (navnets forste del, Tut, betyder ikke
Thoth).

Der ser ud til at have veret lagt vaegt pd Thoth som "budbringer" for
"faderen" Amon i de tilfeelde, hvor Amon-navnet ikke anvendtes i navngiv-
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ningen. F.eks. fik de "kun" halvkongelige faraoner Tuthmosis I, II og III
navne efter guden Thoth: Tuth-mosis — egyptisk Dhut-mesis - betyder 'barn
af Thoth'.

Moses' kroningsnavn skulle mest sandsynligt veere "Tuthmosis', efter-
som Faraos Datter Hatshepsut var gift med Tuthmosis (II), foruden at hendes
fars/medregents navn var Tuthmosis (I), hvorfor hensigten ma have varet at
viderefeore navnet.

Overleveringer om den unge Moses i Egypten og hans "identifikation"
med Thoth, navnemassigt sdvel som personmeessigt (det sidste iser i en
egyptisk-graesk version, Hermes Trismegistos), var talrige i oldtiden og helt
frem til renassancen. Her diskuterede de lerde ivrigt, 1 hvilken grad denne
sammenforing - reelt eller symbolsk - af de to skikkelser kunne bekraftes.
Den tidligere citerede egyptisk-jodiske historiker Artapanos cirka 100 f.Kr.
skrev i sit veerk "Om Joderne" (linje 432f%), at:

"... de egyptiske praster rede Moses som en gud og kaldte ham

Thoth ...".

Dette navn Tuth-mosis var ligesom f.eks. Amen-mosis i sin korte form vel-
kendt som keelenavn i versionen mesis - 'Moses'.

Det stemmer med, at den egyptiske historiker og prasteastrolog
Manetho i Alexandria 280 f.Kr. beretter, at Moses blev leder af oproret,
der forte til den store udvandring - og at han ferst her "antog navnet Mo-
ses". Dvs. at han nu tog det (tron)navn i brug, han tre maneder gammel
ved kongebarnsritualet havde faet af Faraos Datter, der bekraeftede hans
status ved at navngive ham Moses praecis som i bibelteksten: "fordi hun
havde taget ham op fra vandet".

I lyset af alt dette betyder det simpelthen, at hun allerede her gav
ham hans kommende faraonavn i fuld overensstemmelse med det tradi-
tionelle ritual pa vandet beregnet for kongebern, der var fodt som tron-
arvinger. Saledes kunne Moses som hendes son og ferstefodte derfor
fortseette kongeslagtslinjen sdvel som navnelinjen.

Dette deciderede egyptiske navn Moses, mesis, med dets betydning
'barn' blev i gvrigt l&nge en "sandere" betegnelse for ham, end nogen
vel havde forestillet sig. For bortset fra at Moses til slut ikke kom til at
regere landet, synes hans stilling som voksen tronarving at fa stor lighed
med den position, der i nyere tid kendes hos kong Edward VII (1901-
1910), medens han var en "evig" Prince of Wales. Sidstnaevnte begavede
prins var sterstedelen af sit liv i flere henseender som "barnet" placeret i
skyggen af sin magtfulde mor, dronning Victoria, der regerede i ekstrem
lang tid, mens han ventede og ventede pa at kunne udnytte sine store
evner som regent for Englands imperium.

Skent kongebarnsritualets traditioner var blevet gennemfert for
Moses bade ved undfangelsen og ceremoniellet p&d Nilen, og selv om
Moses' kongelige position gennem den tidlige kroning til tronarving her
blev understreget yderligere - var denne status som faraokandidat netop
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i hans tilfeelde alligevel ikke sé urerlig, at den ikke kunne udsettes for
angreb fra hoffets og prasteskabets side.

Da Hatshepsut senere delvis opgav sin herskerposition, har det vee-
ret pA Moses' bekostning, at hans "uegte halvbror", Tuthmosis I1I, kom
pa tronen. Denne farao slettede siden Hatshepsuts regeringsar i konge-
listerne; men som sen af Tuthmosis II og haremskvinden Iset var han
af temmelig spinkel kongeligt slaegtskab, ligesom hans stilling som un-
derordnet praest i et fjernt tempel, samt hans oprindelige navn Neferche-
peru, viser - 1 modsatning til Moses' navne - at det ikke var planlagt, at
han skulle vere farao.

Moses omtalt hos egyptere, graekere - og i Indien

Det ma nu tages i betragtning, at konkrete tilkendegivelser om Moses' eksi-
stens og tilstedevarelse i Egypten allerede findes gengivet af egyptisk-gree-
ske historikere for 2.300 &r siden.

Kendskabet til Moses som tronarvingen, der skulle have varet farao,
samt til hans siden s& dramatiske skeebne har vaeret vidt udbredt ikke alene
hos oldtidens forfattere, men samtidig helt ud til Indien, hvor bl.a. en vaesent-
lig omtale af Moses' forhold i Egypten findes overleveret. Det fremgar af
gamle buddhistiske kreniker, at: "Moses var en egyptisk prins, der blev
kastet ind i en magtkamp mod sin bror, der selv ville veere farao - hvorfor
hele begivenheden med Moses som leder af joderne (israelitterne) ved disses
opbrud fra Egypten kun opstod pa grund af, at Moses tabte i striden om at
blive farao".

En version af netop denne beretning - til hvilken manuskripterne des-
uden rummer en vigtig senere beretning om hidtil ukendte episoder fra Jesu
lange rejser - blev fundet i arkivet i et buddhistisk kloster i Kashmir af en
russisk opdagelsesrejsende, Nicolas Notowitch, der fik teksten oversat og
derefter udgav den pé fransk og engelsk: "La vie inconnue de Jésus Christ"
(Oldenburg og New York 1894).

En egyptisk-grask historiker i Alexandria, Hekataios af Abdera, fortalte
cirka 320 f.Kr. en lignende beretning fra 18. dynastis &ra om, at egypterkon-
gen havde udmanevreret sin bror, som var den rette til tronen, men som
derefter matte flygte tillige med skarer af tilhangere, heriblandt mange hejt-
stdende. Efter at nogle af disse grupper havde udskibet sig fra et sted senere
kendt som Pelusium (nuvarende Port Said), ndede de Fonikien samt Kreta
og Athen-omradet. Den romerske historiker Diodorus Siculus gengiver ogsa
en sadan beretning - og tilfgjer om de prominente personer i Egypten, der
flygtede til s@s, at de "alle kom fra Theben og tilhorte en gruppe, der undslap
fra Egypten samtidig med Moses".
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Osarsif - Moses' egyptiske tilnavn som prins?

I den egyptisk-graeske verdensby Alexandria nedskrev fornavnte praest
og historiker Manetho fra @ldre egyptiske kilder omfattende lister med
optegnelser over de gamle egyptiske kongers regeringsperioder. Disse
kongerakker fores mere end 3.000 é&r tilbage fra hans tid.

De senere, store arabiske astronomer og astrologer var ogsa kronolo-
ger, der tidsfaestede historiske begivenheder detaljeret. Derfor antages i
&ldre tradition denne leerde praest Manetho som varende identisk med
prasteastrologen Manetho, der skrev et udbredt astrologisk verk. Det er
nu blevet bestridt, da det forglemtes: at stjernelaeren var vigtig for krono-
logi, og at den ofte indgik i hgjtstdende preesters lerdomme.

Navnet Manetho er en grask udgave af den egyptiske betegnelse
menju-heter, som betyder 'hestehyrde' ifolge den tjekkiske egyptolog J.
Cerny i standardvearket "Lexikon der gyptologie" (Band 4, 1982). Det var
traditionelt en titel for en af faraos hejeste rddgivere. Manetho kunne evt.
have den som en @restitel hos kong Ptolemeus I, men idet betegnelsen
"hyrde" anvendtes om bestemte kategorier af indviede, ses den altsé knyt-
tet til denne preest, der samtidig var astrolog: Den synes da samtidig at
vaere en mysteriekultisk indvielsestitel symbolsk tilknyttet stjernebilledet
Hesten, som Pegasus' stjerner ogsa kaldtes pa graesk.

Der er bevaret et brev fra et medlem af kulten for Serapis, skrevet af
Zoilus af Aspendos i 258 f.Kr. til Apollonius, der var Egyptens finansmi-
nister i Alexandria. Det brev viser, at den (i kap. 10) omtalte tradition for,
at guden kunne abenbare sig for en person under sevnen, stadig var i
almindelig anvendelse. I brevet fremforte Zoilus, at guden Serapis gen-
tagne gange havde meddelt sig til ham i dremme og pélagt ham at foran-
stalte, at finansministeren atholdt de betydelige udgifter til at bygge et
Serapis-tempel, hvori Zoilus skulle blive den udnavnte preest.

Men 50 ar forinden denne episode var det netop Manetho, der - sam-
men med Eleusis-praesten Timotheos - i Alexandria pa kong Ptolemaeus
I's foranledning lod indstifte Serapis-kulten. Denne skabtes som en art
fornyelse af den gamle egyptiske Osiris-kult kombineret med elementer
i kulten for Apis-tyren. Serapis er dannet af navnene Osiris - dvs. Aser
eller User - og Apis. Navnet Osiris er den senere graske udgave af det
oprindelige egyptiske Aser/User, i lighed med f.eks. at egyptisk Ast/Iset
pa grask blev til Isis.

Med andre ord - Manetho var ikke en hvilken som helst egyptisk
preest, men foruden at vaere historiker og astrolog var han saledes ogsé en
serlig autoritet og ma tilleegges betydning, nar han gengiver gamle egyp-
tiske overleveringer om Moses.

Ud fra sin viden fra det egyptiske preesteskab og Alexandria-tidens til-
gengelige tempelarkiver og biblioteker beretter denne Manetho om "den
hajtstdende praest Osarsif (Osarsyph), som var en oprorer under navnet
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Moses, der angreb styret og preesteskabet, og drog ud af Egypten med en flok
rebeller samt medlobere fra andre folkeslag." En del af disse tilh@ngere er
omtalt i Bibelen som "proselytter".

Manetho omtaler ogséa et forbund, hvor kanaanceiske konger skulle
komme Moses til undscetning under dennes opror i Nedre Egypten. Her
demonstreres igen Moses' kongelige afstamning. De pagzldende konger
ville ikke have stottet en tilfeeldig oprersk preaest, der i sé fald ikke kunne
blive anerkendt af folket. Men en tronarving var noget andet.

Manetho daterer udvandringen korrekt til under farao Amenhotep II -
genkendelig som "den hérde farao" bade i inskriptioner og i Bibelen. Det er
af serlig veerdi, at Manetho her fremlagde et egyptisk materiale, hvor begi-
venheder ses fra Egyptens side: Moses omtales som ekstremist og fjende, og
hans rebelske hjelpere som udskud. Dermed uden afsmitning fra jediske
tekster. Ogsé hans oplysning om Moses' navn passer.

Almindeligvis havde egypterne, iser de hejtstdende, flere navne. Forst
det personlige navn der blev givet ved fadslen, men nedigt kom i brug, for
at vedkommende bedst kunne undgé at rammes af forbandelser og pakaldel-
ser af demoner. Derefter fik personen nogle "brugsnavne", der skulle give
glans eller forbinde personen med gode egenskaber.

Ydermere kunne en person som afded udstyres med sarlige navne til
brug i gravkammeret - for efter deden fortsat at undgé besvergelser fra ond-
sindede mennesker og vasener.

Ligeledes Moses havde fra begyndelsen flere navne - en lang raekke af
dem er anfort i rabbinerskrifterne. Og idet han var kronprins og tronfelger i
Egypten, har han obligatorisk méattet gennemga flere hgjere indvielser inden
for praesteskabet. Manetho omtaler da ogséd Moses som hgjtstdende preest;
dette ses tilsvarede beskrevet af graeske og romerske historikere, hhv. Posido-
nius og Strabon (16,34).

Disse kultiske indvielsestrin for en kongelig ma ogsa ses som baggrund
for, at Manetho ogsa kaldte Moses for "Osarsyph" - udtales Osarsif. Heri
indgar det kultiske gudenavn Osiris, der er en senere graesk version af navnet
for denne egyptiske kongegud Usir (Aser) for genopstandelsen. Ved at ana-
lysere navnet Osarsif, viser dette sig just som en grask gengivelse af egyp-
tisk Usir-sif.

Dette Osarsif-navns anden del, det egyptiske ord sif, anvendtes pa
Manethos tid i betydningen 'barn', men brugtes ikke i Egypten pa Moses' tid
1.200 ar tidligere. Navnet Osarsif var derfor Manethos méde at gengive
Usirsif, dvs. 'Osiris-barn' som var Horusbarnet!

Normalt ville denne genitive form pa egyptisk hedde sif-Usir, men nér
det drejede sig om et gude- eller kongenavn, blev dette foranstillet - netop
som her Usir-sif.

I Egyptens gamle Osiris-myte indgik som navnt, at kongeguden Osiris
ritualmyrdedes af sin bror, guden Seth, hvorefter det parterede lig af Osiris
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sendtes af sted i en kiste, en ark, pa Nilen. Gudinden Isis formidlede ved sin
kraft Osiris' genfodsel i form af deres falles barn Horus, "den nye konge",
som hun tog op af arken: Da kronprinser altid identificeredes med Horus-
barnet, gengiver Manetho fra de egyptiske arkiver i virkeligheden, at Moses
var kongebarn.

Manethos brug af "Osarsif" som en af betegnelserne for Moses har ikke
veret anerkendt af forskerne. Mange anser det for sammenblanding af to
figurer og er utilbgjelige til inddrage den i oldtiden fremherskende skik, at
hejtstdende personer bar flere navne.

Manetho staver udtrykkeligt: Osarsyph, men flere forskere insisterer -
uforstaeligt - pa, at det er forvreengning af (en dog ikke for set form) Osarsep,
dvs. guderne Osiris og Sep. Og de overser dobbelttydningen:

- Eksempelvis det egyptiske Iferu blev overleveret lydefterlignende som
hebraisk Jithro (Jethro) - ligesom Hatshepsuts egyptiske regenttitel byt
(bitja) blev gengivet ved dets lyd pa hebraisk som Bithja og beted pd dét
sprog en anden af hendes egyptiske titler, "gudens-datter". Efter dette prin-
cip med lydmassig og delvis betydningsmassig overfersel fra egyptisk til
hebraisk (og graesk) kan navnet Osarsif ogsd forstas.

Derved kan navnet Osarsif ogsa fungere pa hebraisk, nemlig som asar-
sif, dvs. 'sivkurv' - og var felgelig serdeles betegnende for Moses' feerd pa
Nilen i en sivflettet ark. Derfor fremstér denne sammensatning a-sar-sif
som endnu et hebraisk forseg pé at give bade lydefterligning og relevant
"oversattelse" - og vel med ekstra inspiration fra egyptisk Usir-ifet, der
betyder 'Osiris ark':

Det pageldende hebraiske a-sar-sif er her sammensat med a eller (h)a
som ordets foranstillede artikel. Ved udvekslingen mellem » og /, der sker i
mange sprog og netop ogsa i hebraisk (og egyptisk) - pavistes tidligt af den
tyske semitolog Fr.Jos. Lauth (se Bibliografi: 1a,XIII) - at sar blev til sal,
dvs. 'kurv'. Mens endelsen sif betyder 'siv'.

Manethos oplysning blev ikke taget historisk serigst i forskningen. Men
alene dette, at Moses her omtales i1 egyptiske overleveringer uathengigt af
jodiske overleveringer, er steerkt bemerkelsesverdigt.

RESUME - Den egyptiske historiker og praest Manetho havde adgang til det
egyptiske prasteskabs optegnelser og Alexandrias bibliotek; og hans beret-
ning stemmer overens med bade de graeske og romerske historikere Heka-
taios af Abdera og Diodorus Siculus - sdvel som med de indiske overleve-
ringer om den egyptiske tronarving Moses, der blev fordrevet af sin bror.

- Ved revurdering af Moses hos Manetho kan det ikke fortsat
ignoreres, at "den hgjtstaende og oprorske Osarsif, der antog navnet
Moses", vil kunne identificeres som Bibelens Moses.
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20. KAPITEL
Moses - en tronarving pa flugt

Symbolsk henrettelse af Moses

Fra Egyptens historie vides, at under Hatshepsuts regime udvidede praste-
skabet sit eget magtomrade i overvaeldende grad. Prasteskabet blev siden
for maegtigt, s hun har veret tvunget til at demme op for denne udvikling.
Det métte give mange konflikter - bl.a. har disse magtfulde preester blandet
sig 1 tronfelgepolitikken. Som det foreligger nu, var Moses bide fodt og
kronet samt uddannet til at overtage tronen, men en prastestrid gjorde effek-
tueringen heraf problematisk. En oversigt:

Det er et faktum, at ved Tuthmosis II's ded (1509 f.Kr.) greb Hatshepsut
pé uventet made ind mod praesters opposition og fortsatte alene som enke-
dronning-regent i 6-7 &r, hvorefter hun - tilsyneladende ved en overrump-
lingsmanevre - tog det for en kvinde mindre vanlige skridt (dog tilladt siden
2. dynasti) at blive kronet til farao. Skent to delvise fortilfeelde findes, ansa
forskere det for en skrene, men senere opdagelser viser den betydning, der
tillagdes helblodskongelige. At forstd dronningemoderens status og magt,
kendt overalt i oldtiden, er en vigtig negle.

Praesterne havde i deres senere modstand mod hendes magt og reformer
som navnt udset sig en anden tronkandidat, nemlig den yngre og stadig
umyndige sen (den senere Tuthmosis I1I), som Tuthmosis II havde med sin
haremskvinde Iset. Der vil i denne optrappende konflikt kunne findes selve
baggrunden for intrigen, som ferte til den skjulte palads-revolution, hvilket
endte med attentatet imod Moses.

Blandt de ®ldste mysteriespil i oldtiden var et sarligt ritual udbredt og
indgik i det betydningsfulde nytérsceremoniel, der var en fornyelsesfest. Her
blev en deltager udklaedt som "stedfortreedende konge" og fungerede ofte
som rigtig konge i en kort periode, f.eks. i Babylon tre dage, og omfattede
gennemspilning af dette ceremoniels "narrekonge"-ritual. Efter en bevidst
forskruet anklageproces blev denne stedfortraeder ofte drabt eller landsfor-
vist ved en rituel offerhandling.

30 ér efter Hatshepsut blev dronning, atholdt hun cirka 1493 £ Kr. fara-
onernes fornyelsesfest, den sékaldte Sed-festival. Her synes prasteskabets
langvarige modstand at kulminere, séledes at denne lejlighed skulle benyttes
til at rydde faraoprinsen Moses af vejen ved et "stedfortreedende offer"-spil.
Idet Moses fodtes 1534 f.Kr., var han cirka 40 ar ved denne Sed-festival - og
det var netop i den alder han undslap fra Egypten, ifelge rabbinerskrifterne
og Ny Testamentes "Apostlenes Gerninger" (7,23).
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Traditionelt skulle der i forbindelse med det "stedfortreedende
kongeoffer"-ritual fremsattes vilde og latterlige "narreproces"-anklager.
Sédanne falske anklager var netop, hvad der ifelge rabbinerskrifterne
anvendtes til at kaste mistanke pa Moses for manddrab.

Kun en beskéret episode fra intrigen - samt fra det efterfolgende eksil -
omtales yderst kortfattet i Bibelen. I rabbinerskrifterne fremstér episoden
som en forberedt situation, hvor to hebraiske mand lokkede Moses i en
felde, hvorefter de 1 smug indklagede ham for drab og vidnede imod ham,
vel vidende at det ville blive farligt for Moses.

Den pagaldende drabsepisode, hvis ydre hovedtraek findes omtalt i "2.
Mosebog" (2,11-14), blev den udlesende arsag til, at Moses til sidst matte
flygte fra Egypten.

At Moses' kongelige egyptiske afstamning var hovedarsag til, at han
matte gé i eksil, synes overensstemmende at ligge bag, nér kirkehistorikeren
Eusebius af Ceasarea cirka 290 e.Kr. i sit veerk "Evangelica Praparatio”
(9,27) omtaler, at det var "... en storre intrige ved hoffet ..." med "... forsog
pa at dreebe Moses ..." samt falske anklager, der forte til hans flugt.

Moses var politisk flygtning

De merkelige anklager mod Moses, som skulle gere ham "egnet som offer",
var forbundet med det historisk velkendte forhold, at i serlige situationer
ville kun personer af kongeat kunne gore virkelig fyldest som stedfortre-
dende offer for en konge.

Men Moses undgik at blive ofret, idet han i stedet underkastedes en
symbolsk henrettelse, hvor bedlens slag standsedes uden at skade ham
fysisk. Men han blev bandlyst og fortabte sine hgje poster. Hans officielle
identitet som prins, Faraos Datters sen samt tronarving destrueredes grun-
digt. Desuden skulle det hindre ham i forseg pa tilbagevenden til tronen. Han
var nu fredles.

Flere rabbinerskrifter oplyser, at da Moses ankom til Jethro pé Sinai, tog
folk i disse egne afstand fra Jethro, "... som om han var bandlyst ...". Den
steerkt magiske bandlysning over Moses har veret sa frygtet, at lokale folk
ikke vovede at komme neer.

Dog flygtede Moses ikke lige med det samme til Jethro pa Sinai, men
undslap - ifelge rabbinerskrifterne og oldtidsforfatterne - forst til Etiopien.
Men hans forfalgere har formodet, at han tog direkte til Sinai, og det blev
hans held. Noget er muligt i dag at efterforske ud fra en egyptisk inskription
pé en stele i Serabit el-Khadim ved Sinais dengang eneste tempel, hvor pree-
sten Jethro da har resideret. Teksten oplyser at vaere skrevet i Hatshepsuts
regeringsar 16 - dvs. netop 1 1493 f.Kr. hvor Moses' eksil indledtes; og oply-
ser dertil, at Tuthmosis (III) var rejst herud med et kompagni soldater alene
med det formal:

"... at foretage eftersogning i hemmelighedsfulde dale ...".
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Denne information ger det yderligere forstéeligt, at rabbinerskrifterne omta-
ler, at "Jethro var bange for at huse Moses" pé Sinai.

Med det egyptiske presteskabs stotte i ryggen og med Moses pé flugt
har den rivaliserende nye kronprins Tuthmosis III felt sig ovenpa, og pa sin
nu sikre vej til tronen var dette den ferste inskription, hvor han turde sztte
sit navn ved siden af Hatshepsuts. Her fuldendtes, hvad der startede ved
skinhenrettelsen, som séledes blev selve vendepunktet for Moses og dermed
et af de mest afgerende momenter i hans liv.

%
Idet Moses métte flygte, inden han havde overtaget Egyptens trone, har
han ikke efterladt sig s4 mange igjnefaldende "officielle" spor. Han har
derfor ikke som mange af faraonerne haft samme ofte livslange mulig-
hed for at forherlige sig selv med byggeri og mindesmarker eller bil-
leder og inskriptioner om sit liv som landets hersker.

Da Moses' egyptiske identitet officielt udslettedes, blev han i sit
egyptiske hjemland gjort "ikke-eksisterende", hvilket dermed blev end-
nu en arsag til, at sporene af Moses synes forsvundet i selve Egypten. De
spor, der stadig matte vare, er hidtil overset, isaeer da Moses-beretningen
hovedsagelig har vaeret anskuet ud fra senere tiders fortolkning af bi-
belteksterne frem for fra en egyptisk vinkel.

Sa leenge "den egyptiske faktor" er undervurderet, vil Bibelen af fle-
re forskere betragtes som overvejende upélidelig historisk kilde. Det har
bl.a. fort til pastanden om Moses som et kunstprodukt til brug for "en
nedvendig opfindelse af en nationalmyte" - pé trods af de store mangler
allerede i det grundlag pastanden bygger pa. Men i arkeologen James
K. Hoffmeier's bog "Israel and Egypt" (1997) anferes om Moses' tilste-
deverelse i historien, at: fraveer af bevis ikke er bevis pa fravcer.

Dog har ideen om Moses som egypter varet berert af enkelte - endda
ogsé at han eventuelt kunne vere son af Faraos Datter. Men narvarende
bog inddrager ikke ikke for set, omfattende spektrum af forskningsom-
rader, sdvel som deres materiale samordnet i kulturhistorisk perspektiv.
De mange specifikke data afslerer en hidtil overset storre sammenhceng
og logisk helhed, der ikke kan bortforklares.

Resultatet er /) Moses' eksistens i Egypten tidsmassigt indkred-
set - og 2) Konkretisering af Moses' baggrund som kongelig fadt og
Egyptens tronarving. Hermed er tilvejebragt en reel dbning til Moses'
egyptiske fortid, som ikke kan undveres til neermere opklaring af atten-
tatet pd Moses. - Denne lovende faraoprins, der med sine i oldtiden vidt
bereammede store og alsidige talenter kunne vare blevet en af Egyptens
betydeligste herskere - hvordan kunne alt dette fortabes i en sddan grad,
at endog omtale af disse forhold mistedes i det senere bibelske efter-
mele?

Om denne dramatisk gribende, men hidtil ukendte del af hans skeeb-
ne handler det felgende bind ...
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Athens grundlegger kong Kekrops kom fra Egypten (pd Moses' tid ifolge Eusebius) -
og lod sin son Erichtonios foretage kongebarnsritualet i en hellig "cista”, en sivflettet
ark. Foran ses dens flettede lag, der blev dbnet af en kongedatter. Barnet, der sidder i
arken, tog hun op, og en soster hjalp til - preecis som i egyptisk og bibelsk beretning.

66



APPENDIKS -1

Kongetegnet

Dette og de folgende tilleeg med supplerende baggrundsstof og dokumentation md betragtes som

selvsteendige bilag, og evalueres uafheengigt af bogen.

Sargon I - ldste version om kongebarnet

Supplerer kapitel 2. (Uddybes yderligere i bind 4).

Et seerlig vigtigt forhold ud over dette at veere fedt med guden som far, var, at kon-
gen/helten som barn blev sat ud - ofte i en bad - for sé at blive modtaget som
verende sendt fra guderne.

Netop dette at den pagaldende under sarlige omstendigheder blev fundet i en
bad og taget op til stor veerdighed, var et velkendt motiv, lige fra Island til Middel-
havslandene, Indien og Japan - dette overblik er givet i Stith Thompson's vaerk
"Motif-Index of Folk-Literature" (Indiana, ed. 1957).

Aldste kendte eksempel, hvor der til dette specielle ritual medvirkede en histo-
risk person, er fra 800 &r for Moses. Det var kong Sargon I (babylonisk Sargina, fra
sar-kitti, 'retfeerdighedens konge') i Akkad (Nord-Babylon) 2334-2279 fKr.

Den mytologisk farvede beretning om Sargons fedsel blev fundet omkring
1870 af den engelske assyriolog George Smith ved udgravning af kong Sankerib's
palads og bibliotek i Keuyunjik, dvs. det gamle Ninive, ner den nuvarende by
Mosul i Irak. Sankerib havde ladet beretninger afskrive fra @ldre tekster. Bade
George Smith og hans kolleger udgav oversattelser aret efter. Oversattelsen er
siden forbedret, men de hovedsagelige forhold, forst fastlagt af ham, er uendrede.

Den babyloniske kileskrifttavle med Sargon-inskriptionen er publiceret f.eks. i
"Cuneiform Inscriptions" (vol. 3, p. 4, no. VII, British Museum). P& narvarende
illustration, udfert 1871, tilsvarer tal i parentes forskernes linjenumre pa den origi-
nale tavle, mens prikker viser nogle svarttydelige tegn og steder; en del er dog tydet
senere. Overszttelsen af indholdets grundsubstans lyder, ikke meget @ndret fra for-
ste udgave, saledes:

(1) Sargon, den maegtige konge, kongen af Akkad - er jeg.

(2) Min mor var prinsesse (eller preestinde af hej rang), min far kendte jeg ikke; en
bror (el. bradre) til min fader herskede over landet (: landet med bakker).

(3) Min by var Azupirani, der ligger ved Eufrat-flodens bred,

(4) hvor min mor som prinsesse (el. prestinde af hgj rang) undfangede mig - i
hemmelighed (el. et skjult sted, en grotte) fodte hun mig.

(5) Hun lagde mig i en ark af siv; med beg tetnede hun laget.

(6) Hun kastede mig ud pa floden, som ikke lgb ind over mig.
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(7) Floden bar mig oppe og bragte mig til Akki, flodmanden.
(8) Akki flodmanden (oversvemmelsesmanden jf. ogsé Jethros titel) med (.....)
loftede mig op omsorgsfuldt som sin vandbeholder.

(9) Akki flodmanden opfostrede mig som sin sen (.....).
(10) Akki flodmanden gjorde mig til gartner (.....),
(11) (.....) idet jeg var gartner, fremmede gudinden Ishtar (dvs. Sirius) mig til konge.
(12) (.....) 35 (el. 45) ar var jeg konge og regerede
(13) over et merkhudet folk. Jeg (.....) over forskellige lande. - Etc.
Selve handlingen er praktisk taget identisk med Moses-beretningen i Bibelens ver-
sion; bl.a. dette at barnet bliver fodt i hemmelighed, og s@ttes ud pé floden i en
flettet sivbdd med lag, en ark, teetnet med beg. Begge steder findes den sarlige ven-
ding, "blive laftet op fra vandet". Baden eller arken hedder pé babylonisk gubut, dvs.
'udhulet kar', 'bad' - et ord i familie med greesk kibotos, dvs. 'ark'.

Det babyloniske udtryk for kongebarnets mor, der her er oversat med "praest-
inde af hej rang", oversatter nogle assyriologer med "prinsesse", mens andre angi-
ver en kombination af prinsesse og tempelpraestinde for Sargons mor. Begge dele er
korrekte, idet de kongelige i reglen havde en religios uddannelse eller udnavnelse
og en tilherende titel - hvilket da er sammenligneligt med, at Moses' mor, Hatshep-
sut, bade var "faraos datter" og var indehaver af den hgje tempelkult-rang "gudens-
hustru" og dermed fuldt tilsvarede betydningen praestinde savel som prinsesse.

Da det fra talrige historiske optegnelser og fund vides, at hele dette forleb prak-
tiseredes i mange lande i flere tusinde ar, er det ikke rimeligt, at forskningen anser
Moses-beretningen for et "littereert tyveri".

Den navnte betegnelse, gartner, var en indvielseskultisk titel (se ogsa Appen-
diks 2).

Inskriptionen fortzeller, at Sargon herskede over et merkhudet folk i 35 ar; - en
"parallel" i rabbinerskrifterne omtaler Moses som medhersker i cirka 35 ar over
etiopierne, et navn der netop betyder 'de morke'.

Ogsa Sargons videre historie er tidligt blevet gengivet, i alt 14 kapitler, et antal
der svarer til Manens 14 tiltagende eller aftagende dage. Han lod kapitlerne - bl.a.
om sine store erobringer af Elam, Syrien og resten af Babylon - hver gang starte med
Manens astrologiske varsler under indledningen af den pageldende begivenhed.
Sargon og senere hans sen, Naram-Sin, er n&vnt pd mange babyloniske tavler med
astrologiske savel som jordiske varsler og prognoser, og viser astrologi i etableret
brug for 5.300 ar siden.

Sargon-teksten viser i sit forhold til Moses-beretningen et yderligere, ejendom-
meligt sammentref. Flodmanden Akki er som en parallel til den egyptiske flodgud

Modstdaende side: Afbildning af teksten pd tavlen med forste del af kong Sargon I's
sdkaldte 'selvbiografi' - tilfojet Georg Smith's/Taylor's feerste overscettelse kort efter
fundet af tavlen i 1870. Fundet, og overscettelsen, forsteerkede for alvor tidens spekula-
tioner om opfattelsen af Bibelen.
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Jethro - der som naevnt betyder 'Nilen' - og samtidig er Akki navnet p& Sargons by
(og land) Agani, kaldet Akkad.

Akkads nzrt beliggende og af Sargon omtalte by Azupirani er den by, der i
Bibelen kaldes for Sipparah. Dette navn indeholder en babylonisk betegnelse sipu
eller sappu, dvs. babyloniernes navn for stjernegruppen Plejaderne, der spiller en
stor rolle i mytologi og kosmologi - og her igen i astrologi, idet de stjerner ogsé var
udgangspunktet i babyloniske, arabiske og indiske méanehoroskoper.

Bynavnet Azupirani er akkadisk (babylonisk) for 'befastet by', 'borg'. Azupi-
rani, dvs. Sipparah, har desuden en merkelig parallelitet til navnet pa en jordemor,
Siph'rah, 1 Egypten forud for Moses' fadsel ("2. Mosebog" 1,15) savel som til Moses'
hustrus navn, der blot stavedes Zipporah.

Den babyloniske kileskrifttavle angiver yderligere, at Sargon byggede det store
tempel i Akkad til dyrkelse af gudinden Annat (Anunit).

Kulten for Annat var meget udbredt i Mellemesten - og havde desuden, ligesom
Astarte-kulten, forbindelse med tempelprostitution. Det sidste vides ikke at have
fulgt med til Egypten, hvor Annat identificeredes med gudinden Hathor, til hvem
Hatshepsut cirka 1500 f.Kr. lod bygge sit store tempelanlag i Deir el-Bahari ved
Theben, landets hovedstad pé den tid.

Huori’er, de egyptlske tempelpreestinder for nattens seks timer, af hvilke de dansede
en time bort af hver. (Fresco i Ramses I'’s gravanleeg). Jf. ogsa side 85 og 175.
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APPENDIKS -2
Hieros gamos

Supplerer kapitlerne 2 og 10 samt 11

Med 'guden som far'

At veere fodt med guden som far, var et tegn pd den guddommeligt udvalgte person
- en tradition man i oldtiden mente at kunne fore helt tilbage til begrebet "det forste
menneske", det veesen der ogsé i hebreisk tradition kaldtes Adam.

Efter lignende traditioner var Adam desuden fodt uden moder. Dette gav langt
senere 1 historien de kristne kirkers kunstnere store bryderier om, hvorvidt de skulle
afbilde Adam med eller uden navle. Set fra nutiden kan dette virke komisk, men det
udviklede sig til et karakteristisk problem for middelalderens ledende teologer og
praster, der diskuterede sagen med den allersterste alvor:

- Hvis Adam skulle udstyres med en navle, og det dermed indikerede, at han
ogsé havde en mor, sd var maske ogsa verden blevet til pa en anden made end den,
der hidtil fortolkedes ud fra Bibelen og doceredes af kirken. Hele spergsmalet om
hvorvidt middelalderens kirkemalere skulle sztte en bestemt klat maling eller ej pa
Adams mave, blev her i samme nu et kosmologisk problem - fordi accept af den
mening, der antydes som tilknyttet den pdgeldende klat maling, kunne i sit perspek-
tiv fa konsekvenser, der kunne omstyrte et helt verdensbillede.

I de gamle mytologier betegnedes Adam yderligere som "den forste konge" -
samt som "den forste gartner eller vindyrker" og "den ferste hyrde" for henholdsvis
planter og dyr i Paradis. Samt desuden som "den ferste astrolog", "den forste alky-
mist" og "den forste temmermand/arkitekt (bygmester og/eller trefaelder)". Og alle
disse titler blev anvendt inden for mysteriekulterne. Med hele denne mytologiske
baggrund var disse traek vidt udbredt i den gamle verden, i forskellige lokale iklaed-
ninger.

Der har veret talrige eksempler i historien savel som i myterne pa, at de ved
guden fadte store herskere eller helte, der kunne ende som konger, var blevet "sat
ud" som spade - ofte i en bad, ligesom Moses, eller betinget af andre forhold sat ud
i edemarken eller i bjergene.

Derefter skulle de modtages eller endda "reddes" under overvagning "fra det
heje", f.eks. under et religiost ceremoniel eller ved hjelp af en sarligt skikket udsen-
ding, eller en kombination af begge dele.

Den store myteforsker i begyndelsen af dette arhundrede, antropologen James
Frazer, demonstrerer fra sin enorme samling af klassiske myter fra hele verden (vol.
2,440-455) en lang rekke af sadanne konger og helte, der begyndte deres livsforlab
under netop de specielle omstaendigheder, bl.a.:

- Kong Gilgamesh af Ur; kong Kyros af Persien; helten Perseus; kong Oedipus;
kong Telephus af Mysien; Aigistos (Agamemnons morder); prins Karna i det indi-
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ske heltemytologi-epos "Mahabharata"; kong Trakhan af Gilgith (ved Himalayas
fod); og den kvindelige hersker dronning Semiramis (egentlig Sammuramat) af
Babylon, der - efter gemalen kong Ninos' dad i 800-tallet f.Kr. - ud fra sin kulttitel
"gartner" lod bygge Babylons beremte hangende haver.

(Kurigst endte verdens sidste reprasentant for et imperiums dynasti, den tidligt
ved revolution afsatte kinesiske kejser Pu Y1, sine dage i 1967 under kommunistre-
gimet just som gartner i kejserpaladsets haver i Peking).

Det 'hellige egteskab’ i kulter og religioner

Det hellige gteskabs fuldbyrdelse, hieros gamos som "det hellige samleje", var en
kultisk akt, der tidligere har varet af afgarende betydning i historien. Denne bag-
grund findes, som beskrevet, ligeledes for Moses' oprindelige status i Egypten.
Meget er blevet glemt om den kultudevelse, og der er ikke hidtil fremstillet nogen
samlet historisk og videnskabelig redegerelse. (En minimalistisk doktorathandling
fra Schweiz herom i 1930rne var pa latin, skent den praksis var andret - det var ikke
for profane blikke). Men traditionerne kan felges i historien i flere tusinde &r.

Blandt det naermest sammenlignelige, der stadig eksisterer i nutiden, kan naev-
nes visse discipliner under den specielle yoga-form, Tantra, og i taoistisk former.
Oprindelig i flere af disse former har udevelsen indgéet i en serlig indvielsesakt;
f.eks. sledes at ved dette kultiske ritual kunne seksuelle og psykiske energier ogsé
afgives ligesom ved at ofre dem, for at det skulle "gavne helheden".

Nogle af disse forhold kan minde om Wilhelm Reich's "orgon"teori og ligner pa
et storre plan en form for udligning af specielle kosmiske energier, opfattet som
Sol- og Méne-energier mellem himmel og jord, som ansés for ogsa at veere til stede
imennesket. Hellig seksualitet er baseret pa ideerne i de oprindelige skabelsesmyter.
Disse gennemspilledes som mysteriedrama. Altsammen skulle demonstrere det
grundlaeggende samspil mellem de universelle maskuline og feminine krafter.

I sit pionerarbejde inden for psykologien var C.G. Jung optaget af en parallel
form af dette fenomen - i sit vaerk "Psychologie und Alchemie" (Ziirich 1944 og
1972, s. 53f og 377); nemlig det "alkymiske bryllup" om alkymiprocessens startfase
med prima materia - 1 traditionen der stammer fra Egypten. Ligeledes i hans vaerk
"Symbole der Wandlung" (I-11, 4. Aufl. 1954), bl.a. i1 dets kapitel 3 om "Libidoens
Forvandling".

Derfor kun som en mindre del af alt dette optraeder dét, der i nutidige beskrivel-
ser alt for generelt ses betegnet som "frugtbarheds-kultus" - men den vinkel er blot
hvad de pagaldende forskere mest har haftet sig ved.

Ifelge "1. Mosebog" (20,12) fortalte Abraham direkte, at hans hustru Sarah
samtidig ogsé var hans halvsester - en skik der ellers var anvendt hos egyptiske
faraoner og deres udvalgte dronninger. Hun havde faet eendret sit navn fra Sarai til
Sarah, der betyder 'dronning', 'fyrstinde', efter at hun og Abraham havde opholdt sig
i Egypten. Der fremstér det indtryk, at Abraham og Sarah (cirka 1900 f.kr.) havde et
lignende "helligt @gteskab" som faraonerne, med praksis kendt fra egyptisk men-
ster:
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- Men en tilsyneladende langvarig sterilitet forhindrede et resultat. Bibelen
beretter herom udferligt, hvordan Jahweh (eller mentes der eventuelt Jahwehs "sted-
Sfortreeder"?) aflagde beseg i deres telt og ved afrejsen lovede Sarah "en sen til den
fastsatte tid". Ved Jahwehs indgriben til igangsattelse af svangerskab - den hebrai-
ske originale bibeltekst kan med sandsynlighed bogstaveligt direkte oversettes ogsd
som at "Jahweh havde samleje med Sarah" - vil Isak ogsa vaere blevet fadt med bade
"guden som far" og med jordiske foraeldre i et "helligt agteskab".

At Abraham dog ikke havde tabt kraften, demonstreres i anden anledning i "1.
Mosebog" (24,2-3), hvor Abraham bad sin tjener:

"... legge handen under Abrahams lend og svarge ved Jahweh, himlens og
Jordens gud ...".

Dvs. héndspaleggelse ved stedet med de magiske krafter, idet "leend" er utallige
gange dokumenteret som en omskrivning for manddomstegnet.

I Bibelen fortzlles i "Dommerbogen” (13,2-5), at den siden sa bergmte helt
Samson farst kunne undfanges af sin indtil da sterile mor (ligesom Sarah) ved gudens
mellemkomst. Han blev som voksen "nasirerer", dvs. en guds-udvalgt "hyrde", og
blev senere dommer, hvilket under disse omstendigheder og i denne epoke cirka
1100 f.Kr. ofte synes ensbetydende med at vere en indviet leder for folket.

Skikke hos guder, kongefamilie og gverste praesteskab har gennem tiderne vist
stor tendens til at smitte af nedefter. Séledes havde der efterhdnden udviklet sig en
bestemt tradition i Babylon ved siden af - eller ikke usandsynligt som falge af - tem-
pelprostitutionen.

Hvert ar ved forarsjevndegn samledes "debutanterne" ved templet i Babylon,
og efterhanden langs vejen dertil helt ud til flere af byens byportbygninger. Den
graeske historiker Herodot (485-425 £Kr.), der selv samlede materiale i Graken-
land, Lilleasien og Egypten, praesenterer at have rejst gennem Lilleasien til Babylon,
giver en (evt. andenhéands) beretning om de skikke i Babylon. Hans vark "Historia"
(1,199) har denne version:

"... Den grimmeste af babyloniernes skikke er denne: - Enhver indfedt kvinde
ma én gang i sit liv tage plads i Afrodites tempel og have samleje med en frem-
med mand. Mange, der er stolte af deres rigdom og derfor finder det under
deres vaerdighed at meenge sig med andre kvinder, kommer kerende til templet
i overdaekkede vogne, ledsaget af et talrigt tjenerskab, og holder dér, men de
fleste beaerer sig anderledes ad. Der sidder til stadighed pa Afrodites tempelom-
rdde en mengde kvinder, der barer kranse af snorevark om hovedet, nye kom-
mer ogsa til, mens flere gar gennem skaren af kvinder, dannes der snorlige
passager helt som veje, ad hvilke de fremmede spadserer og traeffer deres
valg."

"Nar en kvinde satter sig dér, gar hun ikke tilbage til sit hjem igen, forend en
fremmed mand har kastet en selvment i hendes sked og haft samleje med
hende uden for helligdommen. Nér han kaster sin ment, skal han blot sige: 'l
gudinden Mylittas navn!'. Mylitta er assyrernes navn for Afrodite. Det er lige-
gyldigt, om selvmenten er stor eller lille, hun kan nemlig ikke afvise den; det
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har hun ikke ret til, for det er hellige penge. Hun folger med den forste, der

kaster, og vrager ingen."

"Nar hun har haft samleje, har hun opfyldt sin pligt for gudinden og kan gé
hjem - og derefter vil du ikke kunne f& hende, lige meget hvor stor en sum du
byder. Alle kvinder, der fra naturens hand er store og smukke, kan hurtigt ga
hjem, men alle de grimme mé vente l&nge uden at kunne opfylde loven - ja,
adskillige venter bade tre og fire &r. Ogsé pa Cypern har nogle steder en lig-
nende skik...". (Oversattelse af Leo Hjortse og Thure Hastrup).

Det vides ikke, om gengivelsen visse steder er overdrevet; dog er det ikke hidtil
bemarket, at bibelskrifter synes at bekreefte flere dele:

- I det "apokryfe" (ikke-autoriserede) bibelskrift "Baruchs Bog", der var inklu-
deret i ldre bibeludgaver, udger det 6. kapitel profeten Jeremias' (cirka 600 £.Kr.)
brev om forholdene i Babylon. Her beskriver han konkret disse kvinder, der sad ved
vejen (til templet, til guden Bel) og foretog sma regofre - og var udsmykkede med
(ceremonielle) band eller snore: Ligesom i Herodots gengivelse, matte nogle af
kvinderne vente laengere end andre, hvilket Jeremias beskrev séledes i brevet i
"Baruchs Bog" (6,42-43):

"... Men kvinderne, udsmykkede med snore, sidder ved vejene, for at brin-
ge rogofre af klid. Néar nogen af dem bliver fort afsides af en af de forbipasse-
rende, og hun har samleje med ham, s hdner hun den neermest siddende (kvin-
de), fordi denne ikke har nydt samme @re og ikke har faet sin snor revet over

Hvortil Jeremias med sit anderledes religionssyn lader forst4, at disse kaldaere (dvs.
babyloniere) bringer vanere over deres gud.

En mere end tusinde ar tidligere beretning, cirka 1700 fKr., i "1. Mosebog"
(38,13-30) har steerke reminiscenser fra sddanne ritualer:

- Judas' svigerdatter Tamar (dvs. 'palme'), var enke og havde aldrig varet
besvangret - og pa et tidspunkt kleedte hun sig ud som tempelskege og satte sig ved
vejen: hvorefter hun blev fort afsides af Juda, der gav hende sin "ring og stav” som
pant for betaling.

Hun fodte derefter tvillinger, hvor den ene af dem forst stak sin arm ud ved
fodslen og blev merket med en rod snor om handleddet, men alligevel kom sidst
ud. Den omtalte snor havde en s&rlig betydning, som det ses bade i beskrivelsen hos
Herodot og Jeremias og ogsa her i "1. Mosebog". Derudover var snoren tegn pa hej
indvielse, i Egypten og Babylon - selv Jahweh er i Bibelen (f.eks. hos "Jeremias" og
i "Johannes' Abenbaring") udstyret med snor og stav (scepterets forganger); og
Babylons hovedgud Marduk findes afbildet med disse genstande.

I den beretning om Tamar synes i gvrigt indbygget astrologisk symbolik, hvor
f.eks. en red snor synes at have veret en metafor for et ménebane-knudepunkt, et
sted for indtraef af sol- og méneformerkelser. Ogsa ved Joshuas erobring af Jeriko
omtales en rad snor, ligesom der ved samme episode indikeres en solformerkelse
(§f. bind 3's kap. 17). En red snor om handleddet bruges stadig af bibelkyndige joder
ved udevelse af kabbala. Med staven symboliseres eventuelt ogsd Verdens-aksen
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ved undfangelse under de naevnte omstendigheder sammen med symbolske hellige
genstande anvendt ved "hellig prostitution".

Ifelge Bibelens "Dommerbogen"s kap. 11 udvalgtes krigeren Jefta, i 1100-tallet
fKr., til hevding og dommer, s han dermed, ligesom Samson, blev konge-agtig
leder for hele Israel - og teksten siger udtrykkeligt, at han er sen af en prostitueret
kvinde.

Alligevel siger teksten, at Gilead var far til denne kvindes bern; men det frem-
gar flere steder i Bibelen, at Gilead er betegnelse for Gad-stammen. Med andre ord
kunne det forstas, som om Jefta var "sen af Gad-stammen", dvs. at en eller flere
(udvalgte?) maend fra denne stamme havde veret sammen med denne kvinde, der
her endda kaldes "Gileads hustru" - hvorved Jefta da synes undfanget ved et hieros
gamos-lignende ritual.

Hertil horte traditionelt, at det serlige barn, der blev resultatet af denne akt, blev
opfostret hos andre end sine biologiske foraldre, ofte indtil vedkommende kunne
overtage lederskabet. En sadan tradition synes bekraeftet ved en hidtil uforstaelig
ordveksling, hvor Jefta sagde til Gileads aldste:

"... I tog mig vaek fra min fars(?) hus." - og Gileads @ldste svarede: 'Det er
netop derfor, vi nu er kommet ... du skal vare vort overhoved over alle Gileads
indbyggere' ...".

At Jefta pa denne baggrund besad en kongeagtig status, bestyrkes af, at han nu uden
videre kunne lede offertjenesten - som ellers kun hejtstdende kunne - sé direkte, at
han som tak for en sejr lod udfere en Molok-agtig menneskeofring ved som braend-
offer til Jahweh at give sin egen datter, der som "jomfru" endnu ikke selv havde fodt
bern.

Undfangelse i templet

I flere egyptiske templer skulle udvalgte kvinder blandt "gudens friller" danse i
bestemte af nattens timer, eventuelt i forbindelse med praesternes tids-observationer
af "stjerne-uret". Disse kvinder kaldtes senere pé greesk houri, 'tiderne(s gudinder)'.
Det udtryk ses senere, med betydningen "tid", i engelsk Ahour; en 'time' og i skandi-
navisk og tysk 'ur', 'Uhr'. Men en anden side af houri er omdiskuteret, idet det ifalge
nogle forskere ogsa menes at vaere ophav til en hore, engelsk whore (kendes i tysk,
gotisk m.v.). Under alle omsteendigheder ses en @ldre baggrund i babylonisk og
indisk kultus - og synes altsa ikke totalt ukendt i Egypten.

Pa hebraisk og flere andre semitiske sprog hed en '(tempel)prostitueret' kede-
shah, hvilket ordret betyder 'hellig kvinde'. Om hieros gamos-akten blev praktiseret
i kong Salomons tempel i Jerusalem vides ikke, men kongens intime forhold til den
etiopisk-yemitiske dronning af Saba er velkendt i traditionen.

Og i traditionen om den vise kong Salomon med de mange kundskaber omta-
les desuden, at han var en kyndig alkymist: I tolkninger af "det kongelige bryllup
(samleje)" kunne der laegges en serlig symbolik i episoden med den sorte etiopisk-
yemitiske dronning. Her kunne der i kabbalistiske og mystikerpraegede tolkninger
henvises til en bestemt tilstand undervejs hos de alkymister, der lever med i deres
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proces og pa et tidspunkt gennemlever "negrido-fasen” (merkets stadium). Denne
fase indgar ogsé i fernevnte C.G. Jungs udlegning af alkymiens kongelige bryl-
lup.

Den greaske historiker og filosof Plutarch omtaler, at Alexander d. Store (fodt
354 f.Kr.) blev undfanget af dronning Olympia i templet pa een Samothrake. Tilsva-
rende angiver andre kilder, hvordan hun holdt sin mand, kong Philip II af Makedo-
nien, borte fra denne graeske o, der stadig var en delvis egyptisk besiddelse. Det
synes at fremgd, at som gudens stedfortreeder og "donor" brugte hun en egyptisk
astrolog, hvis tilstedevarelse var arrangeret for at koordinere hele forlabet, si at hun
bade kunne undfange og fode pa et astrologisk gunstigt tidspunkt.

Set ud fra bade navn og opfersel og senere betroelser hos denne "stand-in" for
guden var han i virkeligheden Nectanebo, historiens sidste rigtige egyptiske konge
(Nectanebo 11 1 30. dynasti). Som hejtindviet - ogsa i datidens sa udbredte astrolo-
giske mysterier - var han efter alt at domme identisk med den ligeledes beromte
Nectanebo, der i Egypten, sammen med yppersteprasten Petosiris, gennem deres
skrifter ogsé var kendt som nogle af oldtidens sterste astrologer. Falgelig blev Ale-
xander fodt pd den beregnede dag, hvor Solen om sommeren passerer hen over
kongestjernen Regulus. Dagen var 19./20. juli, en dato der i flere tusinde ar var
Egyptens nytarsdag, hvor soléret genfadtes, og stjernen Sirius her havde sin "gen-
komst i horisonten".

Da Alexander var 15 &r, madte han i sit hjemland Makedonien denne "gudens
stedfortreeder” Nectanebo, hvilket passer med, at netop i 340 f.Kr. var kong Necta-
nebo flygtet fra Egyptens persiske erobrere.

Alexander blev vred, da han nu for ferste gang herte, hvad Nectanebo fortalte
om sit faderskab, s han skubbede til Nectanebo, der faldt ned i en groft sa uheldigt,
at han dede af det. Uden at vide det, draebte Alexander - ligesom kong Oedipus -
sledes ved et uheld sin rigtige far. Historikere har hidtil kaldt dette for romantiseret
overlevering - men den er dog af samme alder som Plutarchs Alexander-biografi og
i ovrigt supplerer denne en hel del.

Da Alexander siden erobrede Egypten (idet han reelt tilbageerobrede sin uof-
ficielle egyptiske fars tabte kongerige) fra fremmede persiske herskere, ilede han ud
i erkenen til en serlig helligdom i Siwa-oasen og blev pa den baggrund uden pro-
blemer anerkendt som "gudens sen" og derved som guddom. P4 afbildninger af ham
efter dette udstyredes han med horn som symbol pa gudeudstraling - ligesom Bibe-
len omtaler det traek (pa hebraisk dobbelttydigt) hos Moses - for at demonstrere den
guddommelige status.

I Egypten blev Alexander hilst velkommen, ikke alene som befrier, men som
hersker, skent egypterne ellers var traette af fremmede herskere. Men her anerkend-
te de ham gjeblikkelig, hvilket kun har kunnet ladet sig gore, fordi de ledende i
praesteskabet vidste, at han ogsé var af egyptisk kongezt, og at han var fodt "med
guden som far".

Sé sent som ved begyndelsen af den kristne tidsregning var der stadig remini-
scenser af denne undfangelsesskik i dens babyloniske version, hvor endda folkets
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detre deltog - bl.a. ogsd i Rom og i andre byer med sterre templer pa kejser Augustus'
tid (regerede fra 27 £ Kr. til 14 e.Kr.). Det hed sig i samtidens beskrivelser fra Rom,
at kvinder med denne opfattelse, sad i dagevis ved Jupitertemplet og pa samme made
"ventede pa, at det skulle times dem at fa besgg af guden".

Samtidige romerske historikere papeger, at endda kejser Augustus pralede med,
at han var "gudens-sen", og at hans mor havde undfanget ham "ved guden” i Jupiter-
templet (romerne identificerede Amon med Jupiter) - selvfalgelig omhyggeligt
arrangeret ogsa med hensyn til den kommende fodselsdato. Der kunne sa sté astro-
loger parat, da han blev fodt ved efterarsjevndegn i aret 63 f.Kr.

Beromteste eksempel pa 'guden som far'?

Idet kejser Augustus var undfanget i Jupiter-templet som "gudens-sen", lod han over
hele Romerriget opstille altre til at ofre pa til kejseren selv. Séledes blev han - ved
denne statslige kejserkult - anset for en halvgud. Ifelge Markus 12,15 og Lukas 20,22
fremviste Jesus en ment med kejserens portraet og talte om at "give kejseren, hvad
kejserens er, og Gud, hvad Guds er". Men en overset ekstra pointe er, at pa alle kejser
Augustus menter var der ved hans portrat skrevet divi filius, dvs. 'guds sen'!

De forste kristne var stolte over, at Jesus bdde ved undfangelse og i anseelse som
guddommelig ikke stod tilbage for kejseren. Herefter blev Jesus historiens beremte-
ste eksempel pé at vaere "guds sen", og sluttelig synes det indtryk at have taget over-
hénd, at han ogsa var det eneste eksempel.

En kongelig fodsel efter undfangelse ved gudens &nd, der i denne situation tager
ophold i en indviet jordisk "stedfortreeder”, blev frem til den kristne kirkes forste
periode anset for noget storslaet og falgelig taget med 1 betragtning angdende den
status, Jesus skulle have.

To af evangelisterne, Matthaeus og Lukas, omtaler omstendigheder ved Jesu
fodsel, der viser sig helt og holdent at folge traditionen for store kongers undfan-
gelse og fadsel. Det er netop disse tekster, som ogsa viser Jesu imponerende stam-
tavler - tilbage via kong David til Adam - der skulle demonstrere, at han var af kon-
geblod; foruden at lederen af korsfastelsen, Pilatus, kaldte Jesus for "jedernes
konge", og endda insisterede derpa efter kritik for at have ladet denne titel skrive pa
et skilt pa Jesu kors.

At vaere fodt med guden som far, og derfor undfanget ved nevnte tradition i
templet, ansas folgelig ogsa pa Jesu tid for hejeste status og skulle give de storste
herskere, f.eks. Alexander d. Store og kejser Augustus, ekstra glans. Alexander, nav-
net betyder 'menneskets frelser', fedtes som n&vnt pa Regulus-stjernens dag: Dagen
var det egyptiske nytér og var 1 Babylon og senere religigse kulter i Rom ogsé gen-
komstdagen for Tammuz, babyloniernes Adam. Ifalge visse apokryfiske traditioner
blev ogsa netop Jesus fodt pa den dag.

Oprindelsen til traditionen med at have guden som far tilskrives som navnt
Adam som den forste. Herefter fulgte det logisk, at Jesus - hvem Paulus i "1.
Korintherbrev" (15,45) kaldte "den anden Adam" - symbolsk var af tilsvarende
oprindelse som "den forste Adam".
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Idet navnet Adam bl.a. betyder 'menneske’, blev "den anden eller den folgende
Adam" benzevnt ved tilhersforholds-udtrykket "sen af Adam", og heraf bogstaveligt
omtalt som 'sen af mennesket'. Nu fulgte, at Jesus som "den anden Adam" fik tilsva-
rende betegnelse: "menneskesennen".

I mysteriekulterne - som ogsé flere af de forste kristne tilhaengere fulgte -
udtryktes derfor i deres laere, at menneskesennen hermed havde guden som far. Og
de indviede fulgte her traditionens menster for kongerne og lod niveauet "gud(en)s
-sen" vaere den nasthejeste grad af de 7 indvielsesgrader. (Mens den hgjeste grad,
"Faderen", udtrykte at kunne vere ét med faderen).

Nogle mysteriekulter opererede endvidere med en kommende "tredje Adam",
der opfattedes som et fremtidigt udviklingsstade for det mere fuldendte menneske.
En kristen-gnostisk ide var at lade den "tredje Adam" reprasentere af Jesus ved
dennes genkomst i senere tider. Hvad Moses angar, ses han indlemmet af Paulus'
teologi, i "Romerbrevet" (5,14), som formidler af udviklingshistoriens store vende-
punkt mellem den forste Adam og den naste, "den anden Adam".

Ogsa oldkristne tekster om Jesu undfangelse og fedsel, samt gnostiske ideer
herom, er af bemarkelsesveerdig lighed med mensteret i traditionen om kieros
gamos; og var naesten uundgéeligt, ndr netop Jesus ved sin fadsel og herkomst ikke
skulle fremsta som ringere end f.eks. kejser Augustus.

Flere apokryfe tekster til Det Ny Testamente angiver, at Maria befandt sig i et
tempel, hvor hun undfangede. Hvorefter der lige efter fedslen stod astrologer parat
- ligesom ved Moses' fadsel - dvs. altsammen som traditionelt ved kongers fodsel.

Og parallelt med de mange @&ldre kongefadsel-ritualer - hos kong Sargon og
andre - blev ogsa Jesus kort efter fodslen fundet af "hyrder" (symbolsk: indviede)
ude pa "marken". De sad i sé fald parat og ventede ved ruten i Nazareths naboby
Nain, hebraisk for 'marken’, der ligger naer landets anden by ved navn Bethlehem,
nemlig en lille nordisraelsk by syv km fra Nazareth.

Ud fra oplysninger i ikke-bibelske overleveringer synes selve stedet for Jesu
undfangelse at have vearet det lille tempel, et kultsted i nogle bestemte klipper, hvis
semitiske navn betyder "kiddet", i en del af Karmelbjerget og hermed ikke sé langt
fra Marias hjemby Nazareth.

Dette kultsted var helligt for esseerne savel som for Mithras-kulten og andre
retninger, f.eks. visse af gnostikernes. Stedet var sa anerkendt, at Titus, den senere
kejser Vespasian, der kom med sin her pa vej til at generobre Jerusalem (&r 70 e kr.),
gjorde holdt og ofrede dér.

I samme apokryfe tradition angives ogsa, at Maria syede pa motivet pa forhen-
get til det allerhelligste, og fra Josefus' naesten samtidige vaerk om jedernes historie
ved vi, at dette specielle forheeng var udsmykket som ét stort billede af himlen, dvs.
med stjerner samt med selve Mwlkevejen fra gverst til nederst. Malkevejen identi-
ficeredes med den himmelske Verdens-akse, der pa den méde igen - som hos kon-
gerne - ses i sammenhang med undfangelse.

Ifelge de apokryfe oplysninger skete indretningen af jodiske sekters kulter og
templer bl.a. ud fra Moses' anvisninger om dette forhang. Séledes kunne Verdens-
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aksen stadig veere til stede - ogsa i forbindelse med hieros gamos - for Moses' forbud
gjaldt blot selve tilbedelsen af hellige sgjler.

Farst senere teologi, efter de kristnes redaktion af bibelindholdet i 325 e.Kr.,
baserede sig pa en helt andret opfattelse af en sddan undfangelse. For den religigse
opfattelse forandredes de forste arhundreder - bade for at leegge afstand til andre
konkurrerende sekter og ikke mindst under indflydelse af det opstdede munkevee-
sen, kristne fanatikere samt sekteriske teologer.

Herved blev den fulde baggrund om kongelige undfangelser snart fortraengt
endda med sterste afsky. Det er forstaeligt, at allerede pa et tidligt tidspunkt i hieros
gamos' historie havde forholdene udviklet sig til, at den unge kvinde helst skulle
vere det, vi nu forstir ved jomfru. Men dette var kun mest af specielt praktiske
grunde, nemlig for at ingen anden kunne pastas at have varet sammen med pigen
forinden, sa "gudens eller kongens faderskab" dermed kunne betvivles.

Dette saledes "nyttige" fraveer af forudgéende seksuelle forhold fer hieros
gamos-akten blev i kirkens regi lavet om til, at der hos Maria ikke var nogen sek-
sualakt overhovedet. Eksistensen af en "stand-in" eller "donor", hvem rabbinerne
identificerede som romerofficeren Pantera, blev glemt efter de forste generationer
af kristne. Deres efterfolgere var ofte ikke indviede og her uden neermere kendskab
til detaljer i et ikke-offentligt ritual beregnet oprindeligt for kongers undfangelse.

I det senere colibatpdbudte katolske prasteskab kom der stremninger med stor
optagethed af emnets seksuelle side, og det bevirkede, at den fysisk-biologiske del
afundfangelsen nedsattende og livsfjendsk blev kaldt for "besmittelse", som var det
en sygdom verre end pesten.

For ikke alene docerede kirken senere, at Jesus var undfanget "ubesmittet", men
sa sent som for 140 ar siden, i 1854, opfandt pave Pius IX dogmet om, at Jesus ikke
kunne veere fodt af en, der ikke selv var "ubesmittet" undfanget. Paven havde udvik-
let den ide fra en apokryf tekst. Teksten forteller, at et barnlest @gtepar skulle blive
foreeldre - til Maria - nemlig Joakim og hans hustru Anna; hun var af kongelig slaegt.
Og efter at Jahwehs instruks var &benbaret for dem i en drem, skulle de iklaede sig
deres gamle bryllupskleeder og mades i Jerusalems sydlige byport, hvorefter de med
tiden skulle fa et barn.

Der mangler efterhanden nogle detaljer i denne overlevering, men meningen
er klar nok, idet handlingen tat folger det klassiske menster for hieros gamos -
hvad enten dette skulle foregd i et tempel, eller pa den hellige teerskeplads (ofte
kaldet 'et hojt sted'), eller som tidligere naevnt i Babylons byporte; eller nu i Jeru-
salems byporte som en art helligsted.

Men pagzldende pave vidste i hvert fald ikke, hvordan traditionerne opfattedes
i de @ldste kristne kulter, eller hvad disse handlinger beted, nar det gjaldt om at
viderefore kongeblodets arv. Netop som 1 dette tilfelde, hvor Jesu stamtra fortes
tilbage til en lignende situation tusind ar forinden med kong Davids forfeedre Ruth
og Boaz (se nedenfor).

Og herfra fortes slagtslinjen endnu 700 ar tilbage til Juda og Tamar, hvor sidst-
nzvnte som beskrevet udstyrede sig som en tempelprostitueret til et lignende und-
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fangelsesritual. Igen og igen treder den &ldgamle tradition frem: Jesus som "guds-
son" og "jedernes konge" havde, ifelge en indikation i det apokryfe "Philips Evan-
geliet", et forhold til Maria Magdalene, beskrevet som en prostitueret. Joshua havde
- ifelge rabbinerskrifterne - et forhold til den prostituerede Rahab, desuden boede
hun ved Jerikos byport. Og Moses kunne sandsynligt have faet sine senner med
"datteren" i Jethros tempel, dvs. pa naesten lignende vis som narvearende bog viser,
Moses selv var undfanget.

Den katolske helgeninde Hildegard af Bingen, 1100-tallet, lod i sine skrifter
forsta, at hun betragtede seksualiteten som en del af den oprindelige paradistilstand;
samt at denne indgik i ét hele i universet, der ses som en stor hellig organisme, der
fér sin energi fra Guds kerlighed.

Og med naevnte dogme om Jesu mormor, Anna, har nutidens katolske kirke
"indremmet" at vaere gaet for vidt, idet den métte tilbagekalde dogmet.

Dette var et hojst usaedvanligt skridt, idet kirkens dogmer bl.a. er defineret som
varende indiskutable fundamenter for den klippefaste tro. Nar et dogme sé ejen-
dommeligt og pludseligt blev sat ud af kraft og erkleredes for ugyldigt endda med
tilbagevirkning, blev den katolske kirke nedsaget til at fremkomme med en begrun-
delse. Og denne var et elastisk tilbagetog med den serlige pastand: at det ikke var
noget rigtigt dogme, hvorfor det derfor uden hindring kunne fjernes.

Men pave Pius IX havde i Vatikanet ladet fremstille et keempestort vaegmaleri,
der viser scenen med konsiliet, hvor denne pave for hele den gyldige forsamling af
kardinaler og biskopper pé kirkejuridisk vis dekreterede den legale indstiftelse af
dette dogme.

Desuden findes stadig i Rom en k&@mpemassig sgjle rejst af samme pave, i den
victorianske tidsalder. Dette for at markere indstiftelsen af hans dogme om, at Jom-
fru Marias mor, Anna, undfangede Maria ved en "ubesmittet undfangelse". Keempe-
sejlen star nu pa et af Roms torve som et seelsomt mindesmeerke for denne sidste og
ogsé ejendommelige fase i et mere end 4.500 ar gammelt perspektiv: heri fandtes
béde ideen om oprindelig Verdens-aksen/sgjlen og om "guden som far", og dermed
om "gud(en)s-sen", kendt laengere tilbage end Egyptens 5. dynasti 2500 f.Kr.

Det graeske udtryk parthenos har betydningen, 'en ung kvinde, der har néet den
alder, hvor hun kan fa bern', men siger ikke noget om hun er jomfru eller ¢j. Men selv
til moderne bibeloversattelser naegter bdde den katolske og den protestantiske kirke
at bruge den korrekte betydning af dette graske ord. Deres kirkeligt autoriserede
oversattere mener, at noget af religionens grundvold gér tabt, hvis de ikke lader over-
sattelsen af parthenos betyde "jomfru", for at Jesus kunne fodes som "Guds sen".

Disse udenvarker ved religionen kom efterhanden til at blive anset blandt
hovedpunkterne. Desuden fremstar begrundelsen for at bruge den ikke fuldt daek-
kende oversattelse som en underkendelse af det egentlige og oprindelige i denne
religion. For her lader nutidens autoriteter forstd, at religionen ikke taler at fa
bibeltekstens graeske ord parthenos oversat efter sin virkelige betydning i fuld over-
ensstemmelse med det nejagtigt tilsvarende hebraiske ord alma: 'en ung kvinde, der
kan fa bern'.
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Hieros gamos, 'helligt egteskab’', og teerskepladsen

Séledes pd samme made som ideen om "guden som far" og "gudens-sen" (og
"gudens-datter") ses efter 4.500 &r begrebet "gudens-hustru" transformeret pa en
ejendommelig méde til en noget omstridt jomfrustand - en stridighed der til tider
endog har formaet at overskygge selve religionens budskab.

Idet forstéelsen af begrebet "gudens-hustru" séledes forsvandt - egentlig alle-
rede ved kirkens viderefarelse af visse jodisk teologiske opfattelsesnormer - da for-
svandt ogsd i hgjere grad forstdelsen af, at den person, der i Bibelen fremstilles som
faraos datter, ogsé var Moses' rigtige mor.

Modellen bag det hele var skabelsen: skabergudens and befrugter det jordiske,
hvorved de levende vasener kan fodes. Indvielsen til "gudens-hustru" var en kultisk
akt, hvori indgik hieros gamos, 1 realiteten udtrykt som en kopi af den guddomme-
lige skabelse. Selve "gudens-hustru"indvielsen kan ikke usandsynligt have indbefat-
tet psykiske og spirituelle elementer, der er trinene i tidligere naevnte tantriske yoga
nermest i sammenligning.

Der har veeret forberedelser forinden til at stemme sindet til rette modtagelig-
hed, bade ved hjzlp af specielle lerdomme, mantra-agtige messende sange, billeder
der var "mind-appealing”, samt programmerede drugs, hvor iser bestemte arter af
psykisk virkende rogelse, som tidligere beskrevet, var af s@rlig betydning. Under
nogle af disse forhold ved kultudevelsen kunne det f.eks. gaelde om at holde sindet
pé et stadium, der symbolsk kunne sammenlignes med, at sindets indstilling eller
tilstand herved blev, som om det var "uberert som en jomfru".

Men da nu meget unge kongedatre vitterlig deltog - sd unge, at der ofte var tale
om en tidlig debut - og hvor den pageldende samtidig af praktiske grunde ikke
skulle have haft samleje i mindst 10 méaneder forinden for at vare sikker pa barnets
rette herkomst - synes der ikke langt til, at man senere af ren og sker uvidenhed tog
visse af denne @ldgamle kultus' overleveringer bogstaveligt - og folgerne var sene-
re hen en maengde misforstaelser om det pagaeldende jomfrubegreb.

Ogsa visse andre forhold bag hieros gamos' "guddommelige agteskab" findes
der endnu spor af'i traditionerne. Mange steder i oldtiden var en teerskeplads et yndet
symbol for himlen. Den ofte runde, brolagte teerskeplads var forsynet med en pel i
midten at binde treekdyrene til, nér de teerskede kornet ved deres traven rundt og
rundt om palen eller trak en terskeslede rundt i samme cirkelbeveegelse hen over
kornet. Den dag i dag ses sddanne terskeslaeder stadig i brug mange steder, endog i
et steerkt moderniseret land som Spanien, Jordens niendesterste industrination.

'Teerskepladsen' hedder pa hebraisk gan ligesom gan Eden, 'Paradisets have',
begge et helligt sted, af form som et 'rundt skjold' magén. Pladserne var hejtlig-
gende ligesom andre helligsteder, pa hebraisk netop kaldet "heje steder". Men for-
bindelsen mellem disse og teerskepladser og hieros gamos er hidtil upaagtet af forsk-
ningen, men vil vaere veerdifuld for antropologisk studium.

Et sarligt ceremoniel for Josefs begravelse blev udfert pd en terskeplads;
Gibeon tog hellige varsler pa en terskeplads; og der profeteredes for Judaas og
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Israels konger pé deres troner pa en terskeplads ved Samarias byport. - 1 alt dette
skimtes en del af baggrunden for, at terskepladser ofte var et helligt sted; f.eks.
angiver Bibelen ogsé, at selv Jerusalems tempel for Jahweh-religionen blev anlagt
pé en terskeplads, hvor David havde opsat et alter, og som i forvejen var hellig
under den lokale jebusitiske religion.

Palen pa gan - midt pa himlen eller teerskepladsen - brugtes som symbol for
Verdens-aksen, mens teerskesleeden med sit tojr symboliserede stjernebilledet Karls-
vognen, der er tgjret til Verdens-aksen og hver nat pa himlen ses cirkle rundt om den.
"Matthaeus" og "Lukas" omtaler, at Jesus havde:

"... sin kornkasteskovl i hdnden for at rense sin teerskeplads ...".

Ifelge Giovanni Schiaparelli, astronom og hebraiskkyndig, kaldte joderne for 2.000
ar siden stjernebilledet Karlsvognen ogsd for "Kornkasteskovlen". Profeten Jere-
mias omtaler, at (de noksom bekendte) "Babylons detre er som en terskeplads”. Det
genspejles senere hos Dante, der, via inspiration i "Johannes' Abenbaring", fortzller
om "Babylons skage" i vognen: Karlsvognen (der hvert degn ses kere rundt pa
himlen).

Bibelen beretter i detaljer i "Ruths Bog", hvordan Ruth og Boaz udferte et Aie-
ros gamos-lignende ritual pa Boaz' teerskeplads. Dermed foregik det stadigveek for-
bundet med ideen om kongeligt afkom - idet parret herved blev stamforeeldre til
Davids kongeslagt. Teksten (3,4) beretter, at Boaz skulle rense byg pa terskeplad-
sen, markverdigvis midt om natten(!), og at han lagde sig til hvile pa kornet, mens
Ruth skulle snige sig ind, lafte kappen ved hans fodder og laegge sig dér, og:

"... sa skal han nok sige dig, hvad du skal gere ..."
- og der blev de sé liggende resten af natten lige til om morgenen.

Den dag i dag findes der i det moderne Israel - hos jeder, der stammer fra dén
oprindelige del af befolkningen, der aldrig udvandrede - overleveret en skik, der
stadig praktiseres. Ved deres bryllup satter brud og brudgom sig op pa en terske-
slede, hvor de udklaedt som konge og dronning ogsa lader sig treekke rundt og rundt
pa teerskepladsen. Her er der tydelige spor (jf. kap. 10) fra ogsé egyptiske og senere
graeske kongers hieros gamos.

*

I alt dette ses, at hvad guderne i myterne opfattedes at foretage sig, blev efterlignet
af kongerne i deres ritualer, der sa til en vis grad efterlignedes af fornemme personer
- og igen til sidst blev efterlignet af folket i mange forhold, lige fra fadsel, bryllup,
begravelse, og til bolig og spisning.

I folgeskab med denne udvikling skete der en forskydning, hvor nogle ritualer,
der fra starten var religios praksis, efterhanden bliver en del af dagligdagen, mens
det religiose precg samtidig treeder i baggrunden og da kan forsvinde helt. I dag, op
til flere tusinde ar efter disse begivenheder, findes utallige reminiscenser af gamle
ritualer stadig i vor dagligdag, uden at vi bemarker det - men de er dybt rodfzstet
under nutidskulturen.
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Babylonisk-sumerisk relief med den overste gud Marduk med emblemerne: stav, ring
og mdlesnor - symbolske genstande, der ligeledes genkendes fra bibelteksterne.

Dogmet fra 1854 om, at Jomfru Maria var undfanget "ubesmittet", er uden relevans til
Bibelen og derfor nu fjernet; tilbage i Rom stdr denne mindesajle om dogmet - den har
et flertusinddrigt perspektiv om rituel undfangelse og Verdens-aksen/sojlen.
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APPENDIKS -3

Moses' dato og egyptisk kalender

3-a: Astronomisk datering kan forbedre farao-datering
Supplerer kap. 9, 10, 12 og 13. (Udvidet behandling i bind 3's appendiks)

Den precise astronomiske datering af det sarlige ar for den israelitiske udvandring,
som Bibelens Moses-beretning omtaler, kan nu krydsrefereres eksakt med Tuthmo-
sis-kongernes regeringsperioder. Denne nyopdagelse skulle kunne bidrage til bedre
datering af 18. dynasti.

Disse faraoperioders datering inden for den forste del af 18. dynasti har hidtil
veret ret ubestemmelige. Egypterne havde til deres tidsregning ikke noget fast
udgangspunkt i lighed med f.eks. vor (vesterlandske) anvendelse af tidsmarkerings-
punktet "Kristi fodsel".

En rakke egyptologer har for kongeregeringstider opstillet hver sin arstalshy-
potese - med flere store indbyrdes differencer - anvendt i en for Egypten konstrueret
tidsskala, hvis yderpunkter og midte betegnes high-, middle- og low-datering,
der er opbygget pd anstrengte kompromisser og mangel pa de faktorer, der skulle
afgere, om de er korrekte. Til datering for 900 f.Kr. har det da veret nedvendigt at
anvende relative kronologier, dvs. ikke-absolutte arstal. I standardveerket "Cam-
bridge Ancient History"s artikler af egyptologieksperter findes flere usikre érstal,
endda noget uoverensstemmende, fra bind til bind.

Som allerede fremlagt, er astronomisk datering blandt de mest praecise metoder
for datering. Andre metoder er f.eks. dendrokronologi, dvs. datering ud fra arringe i
antikt tree; og glaciokronologi, dvs. ud fra aflejringer i tusindérige snelag i arktisk
indlandsis. Mens C-14-metoden (kulstof-14) er mindre pracis.

Den tyske teologiforsker, Martin Noth - skent tilhaenger af hypotesen om, at
Bibelen bestar af sammensyede kilder af ret sen dato (se foran, kap. 8) - fremhaver
i sit veerk "The Old Testament World" (1966, s. 272), at:

"... astronomisk bekraftelse kan konvertere en relativ kronologi (der blot viser

historiske begivenheders reekkefalge) til en absolut kronologi, der er i stand til

at specificere (handelsernes tidspunkter) til et system af datoer relateret til vor

kalender ...".
Et problem er, at astronomiske oplysninger i gamle kilder er forholdsvis sjeldne, og
nér de forefindes, skal der vere tilstraekkeligt af de ofte fa data til, at materialet kan
beregnes. Og en almindelig fejlslutning hos flere af de forholdsvis fa forskere, der
overhovedet bruger astronomisk datering, er, at de ved sol- og méaneformerkelser
antager, at oldtidens mennesker mest eller kun interesserede sig for de formerkelser,
der var totale. Derved udelukkes en del af de overleverede data, der ellers kunne
bidrage til resultater.

Forskellige egyptologiske trends har flyttet pa tidsregningen cirka hvert 20. ar.
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For tiden bruger flere egyptologer en lowdatering, der setter Tuthmosis I1I's tronbe-
stigelse til 1479 £Kr. - og glemmer ofte, at det er en forelebig antagelse og er fortsat
kun relativ datering. Men en videnskabelig international kongres i 1987 om "absolut
kronologi" paviste, at astronomien bekreefter en tidlig highdateringsramme - og er
den mest praecise metode. (Jf. i Bibliografiens gruppe 12,1: Kitchen et al., Int. Col-
loquium, 1987).

Astronomisk har egyptisk kalender udgangspunkt ud fra stjernen Sirius, der
hvert ér - efter ikke at have veret synlig i 70 dage - dukker op igen pa himlen kort
for solopgang ved det egyptiske nytér cirka 21. juli.

Ogsa her er der stor forskellighed i opfattelserne hos egyptologer og historikere;
og en del misforstéelser, idet mange af deres hidtidige dateringer synes baseret pa
en mindre preecis Sirius-cyklus, hvor der ikke er taget tilstraekkelig hensyn til astro-
nomiske langtidsfaktorer: bl.a. at jordaksens sdkaldte pracessionsbevagelse er
ujevn, samt stjernens store egenbevagelse, og at iser den julianske kalender har
akkumulerende ungjagtighed.

Og selv om mange forskere teoretisk anser relativ arstalsangivelse som en mid-
lertidig arbejdsmodel, og séledes er dennes baggrund flydende, ses den altsa allige-
vel ofte i praksis anvendt solidt som en sandhed. Men faktum er, at der aldrig er
leveret et eneste konkret bevis for low-dateringerne!

Flere egyptologer, der har ladet sig binde af high/low-dateringens kunstige
overgraense ved cirka 1530 f.Kr., har overset, at Amenhotep I's &r 9 - som et af
hovedpunkterne i egyptisk dateringsforskning - ifelge Alan H. Gardiner's "Egyptian
Grammar" (3rd rev. ed., 1965, s. 205), har udgangspunkt i det saerlige Sirius-ar 1545
f.Kr. Under den farao findes dette r specielt optegnet vedrerende Sirius. Det koor-
dinerer fint med den egyptiske praest og historiker Manethos @ldre egyptiske data
- og giver:

Ahmose - 25é&r : 1581-1556/55 fKr.
Amenhotep I - 20 ar 7 mdr. : 1556/55-1535/34 fKr.
Tuthmosis I - 12 ar 9 mdr. : 1535/34-1522 fKr.
Tuthmosis I - ca. 13 ar o 1522-1509 f.Kr.
Hatshepsut- 21 ar 9 mdr. : 1509-1487 fKr.
Tuthmosis Il - 53 ar 7 mdr. : 1509-1455 fKr.

(de forste 21 ar og 9 mdr. var under Hatshepsuts regentskab)
Amenhotep II- 25 ar 9 mdr. : 1457-1431 fKr.

(de forste 2 ér i co-regentskab med Tuthmosis III).

Dette ligger ogséa nar dateringer iser inden for fransk egyptologisk forskning.
Udvandringen fra Egypten fandt med Josefus' pracisering sted "i Moses' 80. ar"
(dvs. aret 1455 f.Kr.) og skete ifolge Bibelen lige efter, at en farao dede. Det sam-
stemmer med aret for Tuthmosis III's ded.
Manetho angiver, at Moses' oprer og ledelse af folkets udvandring skete under
Amenophis, kendt som Amenhotep (II). Denne farao var Tuthmosis III's sen og
efterfolger. Alt det bliver nu bestyrket af den praecise astronomiske datering.
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3-b: Lovgivningsdagen - reflekterer Moses' dato!
Supplerer kapitlerne 13 og 14

Egypterne havde en kalender med 12 faste 30-dages maneder. Men hebraeerne
brugte de - i forhold til solarets leengde - forskydelige manemaneder a cirka 29 dage.
Maénemaneden for Moses' fodsel praciseres i rabbinerskriftet "Kaftor wa-Ferah"
(47,640):

"... Moses ... blev fodt tirsdag den 6. adar. Nyménen den pagaldende adar
(hebraeisk manemaned) var pa en torsdag og en time og toogtyve dele af en time ...".
I fodselséaret 1534 fKr. var den 1. adar denne hebraziske méneds forste dag med
synlig nymane, og svarer her til 8.(-9.) februar, en onsdag(-torsdag): i hebraeisk
kalender starter hver ny dag ved solnedgang. Solnedgangstiden - forskellig for hver
dag - var denne 1. adar cirka 17.50 lokal tid i Theben, hvor hovedtemplet befandt
sig.

Ved nymane er Ménen usynlig cirka 60 timer, dvs. 2,5 degn, mens den passerer
Solen. Det kan beregnes, at Méanen ved den aftens begyndelse allerede var passeret
sa langt forbi den nedgdende Sol, at den lavt over horisonten blev synlig som nymd-
ne med sin forste spade lysstribe 1 time og 22 minutter efter solnedgang, hvorefter
den ogsa selv gik ned. (Ifolge Talmud-teksterne kan 1 time ogsd opdeles i 1.080
dele; herved bliver de "22 dele" cirka 2 minutter - men selv da, med 1 time og 2
minutter, er det rimeligt preecist).

Séledes startede den 1. dag i mdneméneden adar i det &r 1534 f.Kr. ved allerede
onsdag 8. februar ved aftens frembrud, der pa dette tidspunkt af degnet samtidig var
starten pa en torsdag 1 hebraisk/jedisk kalender.

Altsa preecis som angivet i ovennavnte gamle overleveringer, ligesom den
omtalte 6. adar falgelig var en tirsdag. Det er intet problem et udpege den tirsdag
med nutidens astronomiske computerregnemetoder og -kontrol: selve de gamle
beretningers oplysning er forblaffende korrekt. Den kan derfor ikke vare nogen
"fabrikation" af datidens rabbinere, hvis ellers nogen dengang ville have forsegt at
konstruere disse tal baglans i tid til Moses' fadsel.

Dette vides med sikkerhed, idet det for blot 300 ar siden, hvor metoderne dog
var bedre udviklet end i oldtiden, stadig ikke var muligt at finberegne eksakte tider
for Manen mere end fa ar frem eller tilbage i tiden.

Overforelsen af ovenstdende datering fia egyptisk til israelitisk kalender viser
sig hermed ogsa sardeles pracis. F.eks. oplyser rabbinerskrifterne - bl.a. ifelge den
store autoritet August Wiinsche's bog "Midrash Schemot Rabba des zweiten Buches
Moses" (Leipzig 1882, s. 20) - at der var indsat en skudméned i Moses' fadselsar.
Og det vil i israelitternes (hebraiske) kalender vaere korrekt, ifelge kontrolregning.
Hvorimod egypternes kalender ikke som israelitternes havde skudmaneder.

Om Moses i 1534 fKr. enten fodtes tirsdag 15. februar (6. adar) eller tirsdag/
onsdag 8./9. februar (1. adar), hvad andre oplysninger i rabbinerskrifterne indicerer
tydeligere, vil ses af det folgende:
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- Problemet er, at rabbinerskrifterne tydeligt angiver udgangspunktet for daterin-
gen som en vigtig dato for israelitterne: Sinai-lovgivningens dato 6. sivan, der ifelge
disse gamle kilder var "pd samme tid som i det dar, da Moses var i arken pd Nilen" - de
tre maneder efter hans fodsel.

Lovgivningen kendes, og fejres, ved just denne faste dato, 6. sivan (dvs. i april-
maj) ligesom i dret for udvandringen fra Egypten. Og dét ar angives i Bibelen ud fra
"runde tal" (her: 80 ar), men Josefus oplyser i sin "Antiquitates" (2,2), at udvandrin-
gen - og dermed lovgivningen - skete:

"...1Moses' 80. ar ...".

Moses var altsé 79 ar af alder. Ifelge den pracisering kan udvandrings- og lovgiv-
ningsdret fikseres til 79 ar efter fodselsdret 1534 f.Kr., nemlig 1455 f.Kr. Her foregik
lovgivningen pa 6. sivan, en dato der netop i dét ar 1455 f.Kr. bliver tirsdag 10. maj
i nutidig kalenderstil. (Senere blev dagen ogsé en serlig kristen helligdag: pinsen -
graesk pentekoste, 'den 50. dag efter paske'). Dateringen bestyrkes af, at denne forste
lovgivningsdag, 6. adar, i udvandringséret netop var den 50. dag: dvs. den dag der
markerer fuld afslutning af perioden pa syv uger fra paskens fuldméne.

Men manemanederne gor hebreaiske datoer svingende ar for ar, sa en 10. maj i
Moses' fadselsar 1534 £.Kr. vil falde allerede den 1. (eller 2.) dag af méneden sivan.
Dette er i ren overensstemmelse med den populereste dato for egyptisk kongebarns-
ritual, hvor "den nye konge" identificeres som Horusbarnet, og her at Horusbarnet
opfattedes forbundet med nymane og da med den forste dag i en manemaned.

Regnes de nzvnte tre maneder (gennemsnit a 29,5 dage, i alt cirka 89 dage)
bagud fra denne 1. sivan's nyméne i fodselséret, fas selve den 1. adar(!), der i nutidig
kalenderstil er fernevnte 8. februar 1534 f.Kr.

Israelitiske m&nemaneder startede som navnt ved en forstedags synlig nymane.
Egyptiske forstedage var ved astronomisk preacis, men usynlig, nyméne indtradt
degnet forinden. Sa Moses fadtes kort forud for synlig nymane, dvs. tirsdag 8. febru-
ar 1534 fKr. Ud fra forstnavnte citat (averst i dette kapitel) fra rabbinerskrifterne
synes Moses derfor netop at vaere fodt ved "egyptisk" nymane. Og denne, den astro-
nomiske nymaéne, var det heller ikke muligt langt senere at kunne efterkonstruere sa
preecist - saledes tyder det pa en korrekt information.

At fodslen da skete en tirsdag, tilsvarer ogsa fuldt overleveringen. Israelitisk
kalender sattes forst i vaerk af Moses ved hans og israelitternes udvandring fra Egyp-
ten: dvs. nasten 80 ar senere end registreringen af fodslen. Men til at bestemme pa
hvilken slags ugedag fodslen foregik, kan kalenderens 7-dages uger som navnt let
teelles bagud til fodselsdatoen.

Fodslen var om formiddagen ved 10-tiden ifelge rabbinerskrifterne - jf. S.
Baring-Gould's "Legends of Old Testament..." (vol. 2, s. 72) - nemlig:

"... 1den 3. time efter solopgang ..." -
hvilket s& bemcerkelsesveerdigt var preecis tiden for nymdnens kulmination (astrono-
misk nymane) kI 10.02 tirsdag formiddag i Theben (9. februar 1534 fKr). Ogsé
denne overensstemmelse peger pa, at fadslen skete pa den egyptiske nymaénedag.
Igen demonstreres logisk sammenheeng i overleveringerne.
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T.omaj 1534 f.6r., "himmelbillede= af konjunktion inkl. sveg solformerkelse:
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Diagram: Stiliseret himmeloversigt vedr. planeternes positioner som en gruppe omkring
Sirius og Verdens-aksen. Beregnet ud fra astronomiske data i de gamle kilders udsagn
om dagen for Moses' feerd i den lille ark pa Nilen.

Fra kildernes kalendermassige oplysninger om tidsforhold i Moses' liv kan bereg-
nes, at Verdens-aksen indgik i hele tre vigtige begivenheder (n@vnt i kap. 13 og 14),
sat i veerk ud fra forhdndsviden om planeternes positioner ved: undfangelsen af
Moses, hans feerd pa Nilen og lovgivning pé Sinai.

Ved Moses-begivenheden pa Nilen, tre maneder efter hans fedsel, var himmel-
legemerne placeret omkring Verdens-aksen pa himlen, mens Solen samtidig med
Maénen var teet pa at passere forbi denne akse; i naerveerende kapitel i dette illustreret
i diagrammets stiliserede himmelbillede.
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ASTRONOMISK-TEKNISK SEKTION
Astronomiske oversigter og elementer

Astronomiske veerker til hurtig dateringssegning (men vedr. efterfolgende finjustering i com-
puterbehandling, se nedenfor), der blev konsulteret til denne bog, kan alle findes specificeret
udferligt i Bibliografiens gruppe 11 og 12. Iser fra gruppe 12 er folgende anvendelige for
f.eks. historikere og arkaologer:
Stiernepositioner, katalog til historisk brug - se:
Kristian Peder Moesgaard & Leif Kahl Kristensen, 1976.
Egyptisk kalenderindretning - se:
Richard A. Parker, 1950.
Kronologi, kalendere, og om oldtidens sol- og maneformorkelser - se:
F.K. Ginzel, 1899 og 1906-14.
Formarkelser - katalog med oversigter tilbage til 3.000 fKr. - se:
Manfred Kudlek & Eric H. Mickler, 1971.
Planetpositioner tilbage til 2.500 f.Kr. - se:
William Stahlmann & Owen Gingerich, 1963.
Planeternes og Mdnens positioner tilbage til 650 fKr. - se:
Brian Tuckerman, 1965-1975.

Specifikationer for elementer i den anvendte teknologi til
astronomisk datering

Astronomiske beregninger er fra MaeroSys, Coin, Spanien. - Computer: Hewlett-Packard.
Preecision: fra 15 til 395 decimaler, hvilket normalt ville anses for overkapacitet til historiske
undersegelser; men den opndede store pracision er vigtig til f.eks. solformerkelser, og i
jodisk kalender hvis nymanen indtreeder ved solnedgang.

For at undga sma afvigelser, der kan akkumulere til grovere fejl gennem de store tids-
spand tilbage til for 3500 f.Kr., er der i programmet for himmellegemernes bevagelser brugt
anerkendte planetbaneelementer opbygget som analytiske formler, dvs. analytisk rekkeud-
vikling (i stedet for brugen af numeriske formler) for at udnytte kapaciteten bedre.

Der opnés séledes - selv om formel-led pa under et halvt buesekund er udeladt - en
pracision fra under en tiendedel ned til en hundrededel buegrad.

[ programmet er anvendt tabeller og perturbationsformler (Fourrier-serier) af LeVerrier
og Galliot fra Observatoire de Paris (1855-1913), formler fra Connaissance du Temps (1954),
samt Brown's formler for Manen (1895) inkl. senere officielle korrektioner (1925 og 1960)
fra Stanford University, USA (og Jet Propulsion Laboratory, Pasadena, California, USA).

De stadigt forbedrede resultater fra astronomisk forskning, den stadigt forsteerkede com-
puterkapacitet og de stadigt forbedrede programmer - kan pracisere detaljer yderligere, men
evt. forfinelse andrer ikke analysens basale resultater.
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ILLUSTRATIONSNOTER OG -KILDER

Billedregister

Omslag: Gudesennen Horus, som kronprinserne identificeredes med, her i hgjpraesteligt leo-
pardskind. Nefertari’s gravanlaeg, Dronningernes Dal, cirka 1250 fKr. i 19. dynasti.

Side 12: Statue af Hatshepsut, krystallinsk kalksten, i helhed 1,95 m hgj, fra templet i Deir
el-Bahari (hvor den under Tuthmosis III blev veltet ned i en udgravning), vestbredden i
Theben, cirka 1495 f.Kr.; courtesy The Metropolitan Museum of Art, New York, Rogers Fund
and Contribution 1922.

Side 29: (Qverst) Isis i papyrusskoven, bas-relief fra Philae fra 3. arhundrede f.Kr. i ptole-
meisk periode, en kopi fra ®ldre tempeltradition; fra E.A. Wallis Budge: "Osiris and the
Egyptian Resurrection" I, New York 1911, p. 303.

(Nederst) transport af lille kiste, udskaret skulptur af tree, 14 cm hej, fra cirka 1400 f.Kr.
under Amenhotep III; fra Journal of Egyptian Archaeology, vol. 15, 1929, p. 236, plate 38;
courtesy British Museum, No. 32,767.

Side 32: Kongelige barselspavilloner/vagehytter opbygget af lette traesajler med papyrusud-
skarede hoveder, dekoreret med snerleplanter - ofte en kanope med teltdug henover.

(T.v.) gengivelse fra gravanlaeg pa Thebens vestbred; fra J. Vanadier d’ Abbadie: "Cata-
logue des Ostraca figurés de Deir el-Médineh", FIFAO, vol. 2, 1937, fig. 2339.

(T:h.) veegmaleri i gravanleg for medlem af kongefamilien, Tell el-Amarna, cirka 1370;
fra Geoffrey Thorndike Martin: ,,The Royal Tomb at El-’ Amarna“ vol. 2, The Rock Tombs at
El-’Amarna, Part VII, Egypt Exploration Society, London 1989, p. 46, fig. 11 & plate 68.

Side 36-37: Vagmaleri, nordvag i inderste rum: Neferhotep modtager en buket fra Amons
alter i Karnak-templet - og pa vej ud, i templets avenue, prasenterer han den for sin hustru;
fra Norman de Garis Davies: "The Thomb of Nefer-Hotep at Thebes" I, The Metropolitan
Museum of Art Egyptian Expedition, New York 1933, pp. 29-32 og planche XLI.

Kollage (forf.): Den arkaologiske plan brugt til ssmmenmonteringen er fra Michel Git-
ton: "Le palais de Karnak", Bulletin de I’Institut Frangais d’Archéologie Orientale, tome 74,
Le Caire, 1974, pp. 63-73: fig. 1 (p. 65) og fig. 2 (p. 67).

Side 74: "Nisut-bithia"-titlen stavet med fire hieroglyffer. Omhandler i dette tilfelde kong
Sesostris I fra 12. dynasti, relief i hans barque-helligdom, Amon-templet i Karnak (Theben);
fra Richard H. Wilkinson: ,,Reading Egyptian Art. A Hieroglyphic Guide to Ancient Egyptian
Painting and Sculpture®, London 1992, p. 114, fig. 1.
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Side 81: Kollage (forf.): Bl.a. med uddrag (aksen) fra Senmut’s stjernekort, fra 18. dynasti -
gengivet f.eks. hos Alexandre Pogo: "Zum Problem der Identifikation der nérdlichen Sternbil-
der der alten Agypter", Isis, vol. 16, 1931, pp. 102-114.

Side 89: Indmejslet basrelief i kalkstensblokke, der er kolorerede og indgér i muren bag sej-
legangen oppe pa 2. terrasse i Hatshepsuts tempel i Deir el-Bahari. Den her i bogen anvendte
illustration er - pa grund af beskadigelserne 1 hendes tempel — fra en rekonstruktion, en naesten
nejagtig kopi, som Amenhotep I1I lod sette op pa vestmuren i et seerligt ,,fodsel“kultrum for
ham, i Luxors tempel; udarbejdet med grundlag i "Szene IV L" fra Hellmut Brunner: "Die
Geburt des Gotteskonigs", Agyptologische Abhandlungen, Band 10, Wiesbaden 1964.

Side 101: (@verst) en egyptisk tegning, 18-19. dyn., brugt til 2. Mosebog’s 7,11 i "Bibeln
illustrerat", Kungliga Bibelkommissionens dversittning 1917, Stockholm 1933.

(Midten) fra sen-bronzealder tempel i Deir 'Allah: panel med indskrifter om Balaam, i en
usedvanlig skriftvariant; fra Gaalyah Cornfeld: "Archacology of the Bible", San Francisco
1976, p. 58.

(Nederst) tempelvaeg-billede i Karnak: Farao Seti I henter "ash", akacietrae, hos semitter
i Inu-ammo; fra Edouard Naville: "Hebraero-Egyptiaca I. The Shittim Wood", Society of Bib-
lical Archaeology, Proceedings (June 12), vol./1912, p. 186: plate XXI.

Side 109: (@verst) for-jahwistisk kult, kanaanziske fonikier ofrer gaver og afleverer som
gave, pant eller offer et barn - tegnet i egyptisk stil. Fra vaegmaleri i Amen-emheb's gravanleg,
Theben cirka 1450; fra George E. Mendenhall: "The Hebrew Conquest of Palestine", The
Biblical Archaeologist, vol. 25, 1962, p. 77, fig. 5; courtesy Oriental Institute, University of
Chicago.

(Midten) minde-steler fra Kartago; fra Gaalyah Cornfeld: "Archaeology of the Bible",
San Francisco 1976, p. 52.

(Nederst) Beth Alpha synagoge, mosaikgulv med afbildning af ofring af Isak; courtesy
The Hebrew University of Jerusalem, Departement of Archaeology, BS XXXVII, vol. 3.

Side 113: Isaac Abrabanel: Sefer "Ma'ajnej haj-jeshu'ah", (1497), Stettin 1760; courtesy Juda-
istisk Samling, Det Kongelige Bibliotek, Kebenhavn.

Side 120: (Qverst) statue af farao Sheshonq II (Usarkon, Zerah) som Nilens gud. Teksten pa
ryggen fra A til B angiver, at det er denne farao; fra William M. Flinders Petrie: "Israel and
Egypt", London 1911, p. 74, fig. 39; courtesy British Museum, No. 766.

- (If. ogsd Wilhelm Spiegelberg: "Der Agypterkonig Proteus", Bulletin de I'Institut
Frangais d'Archéologie Orientale, tome 30, Le Caire, 1930-1931, p. 103-106, pl. 1: b.

- Vedr. Amenhotep III som nilgud, jf. Maria Mogensen: 'Inscriptiones hiéroglyphiques du
Musée National de Copenhague', Copenhague 1918, p. 2, planche II1.

(Nederst) fra en papyrustekst med mytologisk billede af foreningen mellem himmel og
jord; courtesy British Museum.

Side 130: Udskaret relief, 18. eller 19. dynasti; courtesy Cairo Museum.
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Side 136-137: (Yderst t.v.) eleveret plan af Hatshepsuts tempel i Deir el-Bahari, udfert
af Somers Clarke som oversigt ved indledningen til Eduoard Naville's vaerk - navnt i det
folgende.

(Hojre side everst) plate LXI, og (nederst) plate LXIV, begge i vol. 3 af Edouard Navil-
le: "(The Temple of) Deir el-Bahari" I-VII, London 1895-1908 (1913). Begge er fra templets
midterkolonnade, nordre vag; tegninger udfert af Howard Carter. Billedfladens naturlige
bredde i rammen: 50 inches.

Side 145: (@verst) sjakal-maske der nér ned pa skuldrene; fra Margaret A. Murray: "The God
of the Witches", London 1933, fig. 8a; courtesy British Museum.

(Midten/t.v.) praester udklaedes til mysteriespil eller religiose optrin; fra "Eberhard &
Helck: Lexicon der Agyptologie", Band 1, Wiesbaden 1975, Tafel I, Abb. 9.

(M./t.h.) Seth og Horus; fra Scott Steedman: "Ancient Egypt", London 1995, p. 103.

(Nederst) skéle med gleder; fra offerscener i gravmalerier. T.v. Setau's grav i El-Kab,
under Ramses [X i 20. dynasti; - t.h. lignende scene fra grav no. 92 i Sheik Abd el-Gurna i
Theben, 18. dynasti; begge fra Melvin Grove Kyle: "Moses and the Monuments", London
1919, pp. 262-273, plate X VI, fig. 4 og 2.

Side 149: Bronzefigur med dobbeltkronet Horus som gudebarnet Harpokrates; fra Mytholo-
gie Générale Larousse, (transl. Delano Ames): "Egyptian Mythology", (Paul Hamlyn) Lon-
don 1965, p. 72; courtesy Mansell Collection.

(Nederst) hieroglyf-kongeliste; fra E.A. Walllis Budge: "The Mummy", London 1989
reprint, p. 88-89.

Side 166: Greaske mytologifigurer, red stregmaling; courtesy British Museum, Cat. E. 418.
Jf. ogsa Jane Harrison: "Themis...", London (1911 &) 1963, p. 264.

Side 169: Faksimile af oversattelsen af kong Sargon I’s sdkaldte selvbiografiske tavle; fra
George Smith: "Early History of Babylon", Inscription of Sargon: C.I., vol. 3, p. 4, No. VII,
Transactions of the Society of Biblical Archaeology, vol. 1, 1872, pp. 46-52; - og i samme
bind H.F. Taylor: "A Fragment of Ancient Assyrian Mythology", pp. 271-280, specielt ill. pp.
274-276.

Side 183: (Qverst) afbildning pa kong Ur-Nammu’s stele fra Ur.

(Nederst) gengivelse af mindesejlen pé et torv, Piazza d'Espagna, i Rom; samtidigt
(fransk) xylografi fra Vilhelm Bergsee: "Rom under Pius den Niende", Kjebenhavn 1877. 1/4
af original-str.
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SUPPLEMENT: KILDE- OG HISTORIE-INFO
Konkret egyptisk kilde-dokumenta-
tion om Moses

Mange af forskningens afvisninger af Bibelens aldste dele, dvs. Mosebagerne,
ses forsggt begrundet med péstande om, at det er en myte eller et senere 'fa-
brikeret' produkt.

Men dette kan pavises som afgjort forkert - ikke mindst ifelge fremdra-
gelsen af en omfattende og grundig dokumentation med kilder, der er konkrete
og direkte.

Mange forskere placerer Moses-tiden for sent i historien, skent der ikke
findes spor efter ham i disse senere perioder. Flere vil igen fastholde Moses
som en myte, fordi man ikke mener, at der findes noget spor af ham overhove-
det.

Resultatet? Mange forskere har antaget den holdning - ofte frembragt via
talrige fortolkninger, at: @) Abraham og Moses er ren fiktion, b) udvandrin-
gen fra Egypten har aldrig fundet sted, og ¢) det meste i Bibelen er skenlit-
teraere national-ideologiske fortellinger i en 'sammensyet' religionsbaggrund,
alt digtet af jodiske praster ca. 300 f.Kr.

Men af forskellige &rsager overses det ganske, at der findes konkret egyp-
tisk kilde-dokumentation om Moses. Gennem hele Ove von Spaeths bogse-
rie "Attentatet pd Moses" er der foruden disse data fremdraget hundredvis af
overleverede kilder, egyptiske, graske, arabiske, indiske etc. preesenteret af
arkeaologer, historikere, egyptologer, antropologer og utallige videnskabsfolk
inden for mange discipliner.

Og hvor de mange udokumenterede pastande om det ®ldre bibelmateriale
som verende ahistorisk endda bygger pa talrige 'fortolkninger', kan alle de
folgende genuine kilde-dokumentationer om Moses' historiske eksistens her
gives direkte - helt uden fortolkninger:

Fra egyptologien:

Blandt de bekraftende arkaologiske fund analyseret ud fra deres historiske,
antropologiske, fysiske, kemiske og geografiske betingelser skal nevnes fol-
gende ekstraordinare fund:

1. Et faktum er, at den farao, der nu kendes som Tuthmosis II, findes
omtalt i oldtidens jediske skrifter som "Moses' stedfar” og "faraos datters ag-
temage". Dette ogsa ifelge den egyptisk-jediske forfatter Artapanos, ca. 150
f.Kr., ci-teret af oldtidens kirkehistoriker Eusebius ("Evangelica Praeparatio",
IX, 27, linje 433b-434b), som specifikt oplyser, at denne farao (Tuthmosis II)
var det eldste kendte tilfaelde med lidelsen elephantiasis.
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Farao Tuthmosis II’s mumie blev forst fundet i 1881, hvor hans hud sta-
dig viser en udviklet lidelse med elephantiasis-lignende udposninger, det vold-
somste tilfaelde pa nogen kendt kongemumie! Altsa tyder disse specifikke data
steerkt pa ikke vere opdigtede, men henviser preacist til den bestemte farao og
hans tid, ca. 1500 f.Kr. Dette udpeger tilmed en mere korrekt tid for Moses'
eksistens.

Desuden er Artapanos omtalt af kirkefader, Clement af Alexandria, ca. 150-
211/216, (Clement: "Stromata" I, 23, 154). Artapanus angiver navnene pa de
faraoner, der var forbundet med Moses' liv. Disse er klart de regenter, der ogsé
findes i de forskellige resumeer af kongelisten gengivet af oldtidens egyptiske
historiker Manetho, ca. 280 f.Kr., og stammer fra hans tre bind "Aegyptiaca".
Disse faraoner er fra 18. dynasti. Sa nar Artapanus navner en regeringstid under
Chaneferre, dvs. Khenephres, er dette et af navnene pa Farao Tuthmosis II ogsa
kaldet Chebron, som er en reference til hans egyptiske fornavn, Aakheperenre
(og dermed er det bestemt ikke, hvad nogle forskere foreslar: Sobekhotep IV
Chaneferre der regerede ca. 1.700 f.Kr.).

Dertil kommer, at Clement af Alexandria i sin "Pamphilis" (Bog 9, kap. 27,
1-37) praesenterer en detaljeret redegerelse om Moses, placeret i den velkendte
(moderne betegnelse) 18.-dynastis era.

2. Kong Ptolemaus II lod fra ca. 280 f.Kr. indsamle gamle tempelbib-
lioteker og arkiver fra hele Egypten til sit nye store bibliotek i Alexandria -
reelt to legendariske samlinger, "Serapeion" ved siden af Serapis-templet og
"Mouseion" (latin: Museum) i basen af det keempemeessige fyrtarn ved havnen.
De skulle rumme "al viden fra den civiliserede verden", og der var opbevaret
flere hundrede tusinde bogruller og beger; han stod bag en intensiv indsats for
at oversatte de mange veerker til det internationale sprog, grask. Denne egyp-
tiske konges historiker, preesten Manetho, kunne her gengive ud fra et stort,
iser egyptisk materiale, at Moses' og israelitternes udvandring fandt sted under
den farao Amenophis, som vi nu kender som Amenhotep II. Denne farao var
Tuthmosis II's barnebarn. Igen, den naevnte tidsramme for Moses passer eksakt.
Denne farao var Tuthmosis II's barnebarn. Igen, den navnte tidsramme for
Moses passer eksakt. Ogsa f.eks. skriftlige udsagn fra filosoffen Chaeremon,
forstebibliotekar i Alexandria-bibliotekets Serapis-del, ca. 45 e.Kr. dokumen-
terer, at der var en hel del flere end Manetho, der beskriver Moses.

Dog, nogle forskere havder, at "man nappe kan stole p4 Manetho". Men
hvordan kan vi da stole pa nutidens teologiske forskere og deres handfaste ud-
sagn om, at "Moses er opfundet af jodiske prester i 300-tallet f.Kr." i Israel
eller endda i Babylon, ndr Manetho pa nasten samme tid i Alexandria kan re-
ferere i pracise detaljer om Moses fra langt @ldre egyptiske optegnelser?

Fra arkzologien:

Skent Moses og udvandringen fra Egypten bliver af flere skoler vedholdende
havdet at vaere en myte - er det i dben modstrid med vigtige oldtidsoptegnels-
er:

194



3. AfTell el-Amarna brevene fra faraonerne Amenhotep III og Akhenaton's
arkiver (fundet i 1887) fremgér, at de dengang egyptisk dominerede byfyrster
og guverngrer i Kanaan i en periode pa lidt over 20 ar forgeeves bad Egypten
om hjalp mod indtraengende apiru-folk, hebraere: Antallet af ar stemmer med
Biblens beskrivelse, hvor invasionen angives at vare 21 ar.

Og nér ogsé det tilherende sandsynlige tidspunkt for den hebraisk-israe-
litiske invasion forseges afvist, kan det nu pévises, at det sker pa et aldeles
mangelfuldt grundlag:

4. Séledes ved de arkaologiske udgravninger af den bibelske by Jeriko,
hvor bymurenes sammenstyrtning (med tydelige tegn pé jordskalv) er blevet
afdaekket - alt er fuldsteendig som i bibelberetningen, der ogséd omtaler Rahabs
hus oppe pa muren og en nedbraending af byen, og plyndringen forinden af alle
metalgenstande (Joshuas Bog, 6,19 og 6,24). I det pageldende by-lag er der
fundet segl med samtidige farao Amenhotep III's indgraverede navne, hvilket
bestyrker dateringen hundrede procent. Og arkaologerne fandt virkeligt huse
pa muren og rester af tilrettelagte bal til byens regulaere nedbrending, samt at
praecist kun denne by (by-lag) ud af alle de mange Jeriko'er, der er bygget oven
pa hinanden, var ribbet for alt metal.

5. I faraonernes omtalte brevarkiv i Tell el-Amarna findes korrespondance
med hittiterne, og ved udgravning af hittiternes hovedstad i nuverende Tyrkiet
i 1905 blev der fundet tilsvarende, samtidig brevudveksling med Egypten. Pa
begge fundsteder er datatering videnskabeligt fastslaet og stemmer indbyrdes
overens - og den cksakt samme datering gaelder det egyptiske arkivs breve
fra Kanaans herskere, som efter Jerikos erobring beder om hjzlp pa grund af
hebracerne/israelitternes angrebstogter og belejring af Jerusalem. Ud fra disse
konkrete skriftlige data fra tre geografisk uathaengige steder har forskningen i
mere end 100 ar kunnet vide, at israelitternes exodus afsluttedes ved Jerikos
erobring inden for en bestemt faraos regeringstid, reelt i 1415 f.Kr. Men hvorfor
fortsaetter s& mange forskere helt ufunderet med at haevde, at exodus ma hen-
vises til endda flere arhundreder senere, og da Jeriko pa dette sene tidspunkt var
en tom ruinby, var der felgelig ingen erobring, og hele exodus havdes s& som
en myte?

6. Yderligere har de teologiske forskere endnu ikke taget konsekvensen af,
at den israelske arkaeolog Gabriel Barkay i 1979 i en grav ved Jerusalem fandt
en nojagtig tekst fra 4. Mosebog skrevet pa skriftruller af sglv - de er nu pé det
nationale Israels Museum. Senere blev flere vers fra Mosesbagerne tydet. Rul-
lerne er helt fra 600-tallet f.Kr., dvs. l&nge for jedernes babyloniske eksil og
Bibelens péstaede sene tilblivelse.

Fra oldtidens forfattere:

Mens der findes mange generelle inskriptioner i sten, er &ldre optegnelser pa
papyrusruller et problem pa grund af dette skrivemateriales forgengelighed -
kun f& manuskripter eller tekstdele pa papyrus fra for ca. 1300 f.Kr. er bevaret
- men:
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7. ldet kong Ptolemeaeus II for 2.300 ar siden beordrede alle gamle beger
og dokumenter fra biblioteker i templerne over hele Egypten indsamlet til sit
nye store bibliotek i Alexandria, er det ogsa et faktum, at der ca. 280 f.Kr. stadig
eksisterede original egyptisk dokumentation om Moses - hvilket mindre end
trehundrede ar senere ogsa stod til rddighed for den jediske filosof i Alexandria,
Philo, 20f.Kr.-50e.Kr., som her skrev en Moses-biografi.

8. Den jodisk-romerske historiker Josefus, ca. 35-100 e.Kr., havde nees-
ten samtidigt for 2.000 ar siden uvurderlige kilder om jodernes historie, ogsé
fordi Jerusalems erobrer Titus Cesar (Vespasian) gav Josefus skriftruller, der
var taget i Jerusalem templet ved dets destruktion 70 e.Kr. Josefus havde intet
problem med at anerkende autenticiteten af Manethos tekster, men var meget
uenig med Manethos egyptiske syn pa Moses som en destruktiv oprerer - hos
Josefus var Moses en stor helt.

9. 1 Bibelen bliver Moses omtalt i vendinger som 'Sen af Faraos Dat-
ter'. Denne form, hans i virkeligheden kongelige egyptiske titel, korresponderer
med, at Manetho bade kaldte ham bade for Moses og Osarsyph - det sen-egyp-
tiske User-sif - der betyder "Osiris' barn", dvs. Horus, som altid blev identifi-
ceret med Egyptens kronprins.

De ptolemaiske konger tillod joder at sla sig ned i Egypten - og gennem
ca. 300 ar i den egyptiske by Leontopolis have deres eget tempel, af Jerusalem-
model, og egen yppersteprast. I Alexandria boede de isar i en fjerdedel af
byen, Delta-kvarteret (graesk for 4); - tilsammen en stor gruppe af nye indbyg-
gere (og dertil mange ogsa samaritanske emigranter), der kunne std bag kong
Ptolemeus II's sponsering af en oversettelse af den Hebraiske Bibel til det
graeske internationale sprog - Septuaginta-bibelen.

10. Igen, det var omkring 280 fKr., at dette bibeloversettelsesarbejde
blev udfert i Alexandria, og i denne metropols beremte bibliotek kunne Mane-
tho tilfeldigvis endda have arbejdet naermest side om side med nogle af de 72
ofte nevnte oversattende jodiske rabbinere og lerde. S& hvordan kan nogen
overhovedet pasta, at Bibelen er et meget sent produkt - og hvordan kan den
fysisk eksisterende graeske bibel (Septuaginta) sé vare blevet oversat fra den
Hebraiske Bibel, nar denne ifolge teoretikernes pastande nappe allerede eksis-
terede.

Fra andre Kilder, ogsa romere, kirkefaedre - og fra Indien:
Det ma nu tages i betragtning, at der stadig findes overraskende mange konk-
rete tilkendegivelser fra oldtiden angdende Moses' eksistens, kongelige status
og tilstedeverelse i Egypten.

Kendskabet til Moses som tronarvingen, der skulle have varet farao, samt
til hans siden hen sa dramatiske skabne har varet vidt udbredt ikke alene hos
oldtidens forfattere, men samtidig helt ud til Indien, hvor bl.a. en vesentlig
omtale af Moses' forhold i Egypten findes overleveret.

11. Det fremgar af gamle buddhistiske kreniker fra Nordindien, at: "Moses
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var en egyptisk prins, der blev kastet ind i en magtkamp mod sin bror, der selv
ville veere farao - hvorfor hele begivenheden med Moses som leder af joderne
(israelitterne) ved disses opbrud fra Egypten kun opstod pa grund af, at Moses
tabte i striden om at blive farao".

- En version af netop denne beretning - til hvilken manuskripterne desuden
rummer en vigtig senere beretning om ukendte episoder fra Jesu lange rejser -
blev fundet i arkivet i et buddhistisk kloster i Kashmir af en russisk opdagelses-
rejsende, Nicolas Notowitch, der fik teksten oversat og derefter udgav den pa
fransk og engelsk: "La vie inconnue de Jésus Christ" (Oldenburg og New York
1894); den blev genfundet i klostret af den estrigske maler og rejseforfatter,
Roerich, 1 1925.

12. En graesk historiker i Alexandria, Hekataios af Abdera, fortalte cirka
320 f.Kr. - endda 40 ar fer Alexandria-biblioteket eksisterede - en lignende
beretning om, at egypterkongen havde udmangvreret sin bror, som var den rette
til tronen, men som derefter métte flygte tillige med skarer af tilhaengere, heri-
blandt mange hgjtstaende. Efter at nogle af disse grupper havde udskibet sig
fra Pelusium (nuverende Port Said), ndede de Fonikien samt Kreta og Athen-
omradet.

13. Den romerske historiker Diodorus Siculus, ca. 90-30 f.Kr., gengiver
lignende beretning - og tilfejer om prominente personer i Egypten, der flygtede
til s@s, at de "alle kom fra Theben og tilhorte en gruppe, der undslap fra Egyp-
ten samtidig med Moses".

14. At Moses' kongelige egyptiske afstamning var hovedarsag til, at han
matte ga i eksil, synes overensstemmende at ligge bag, nér kirkehistorikeren
Eusebius af Casarea cirka 290 e.Kr. i sit veerk "Evangelica Preeparatio” (9,27)
omtaler, at det var "...en storre intrige ved hoffet..." med "...forseg pd at drebe
Moses..." samt falske anklager, der forte til hans flugt.

Yderligere fakta:

Det er en uomgengelig kendsgerning, at ingen af de leerde maend i antikken,
ikke engang dem, der var modstandere af Bibelen eller jederne, har nogen sinde
benaegtet, at Moses har eksisteret. Benagtelsen fremsat blandt nutidens forsk-
ere ville anses for arrogance.

Mange af de akademiske skoler og studerende har efterhdnden opfattet
deres pastand (angdende "Moses-er-en-myte'") som at vaere svarende til selve
sandheden - og skent nogle af pastandens elementer isoleret betragtet méske
ikke er urimeligt opstillet, er hele pastanden stadig intet andet end rent hypote-
tisk og har aldrig nogensinde blevet konkret bevisfort!

At Moses, den vigtigste og mest fremtreedende personlighed i det Gamle
Testamente og dertil et af de ®ldste og mest afgerende trek i forbindelse med
jedernes selvforstaelse, skulle vaere en aldeles fiktiv figur, matte i s& fald for-
vandle oprindelsen af selve den mosaiske religion og hele den jodiske eld-
gamle tradition til et forbleffende mysterium.
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15. Nér mange forskere havder, at der ikke findes nogen egyptiske kilder
om Moses og den israelitiske udvandring, er vi nadt til at sperge, hvorfor f.eks.
den egyptisk-greeske historiker Manethos oplysninger fra egyptiske arkivers
overensstemmelse - og tillige Rabbinerskrifternes match - med de arkaeologiske
resultater alligevel er blevet helt ignoreret? Pa grund af store udvidelser af op-
dagelser og information i historieforskningen, er de tider for leenge siden forbi,
hvor man automatisk gentog klicheagtigt, at Manetho var en mere ubestemme-
lig kilde.

16. Det overses, at de pagaeldende forskeres pastande ogsd modgés af Bi-
belens egne oplysninger, eksempelvis at Judaas kong Ezekias lod de bibelske
tekster kopiere og redigere ("Ordsprogene”, 25,1). Ezekias/Hezekias er ikke
nogen "opfindelse", men kendes eksakt fra sin inskription i sin tunnel under
Jerusalem, fra 700-tallet f.Kr., og fra den babyloniske konge Sennacheribs in-
skription (pa "Sennacheribs prisme"), og desuden passer den datering nejagtigt
med en astronomisk oplysning i det padgaldende bibelafsnit om ham. Under
alle omstandigheder viser det endda i selve Bibelen, at Moses-teksterne derfor
allerede for 700 £ Kr. havde en etableret eksistens med tradition bag sig.

17. 1de bibelske tekstdele, der betegnes som Moses' love, ses senere ind-
skud fra andre narorientalske traditioner med brutale, primitive straffemetod-
er samt nogle overdimensionerede dyreofringer. Ogsa dette har varet taget
som bevis pa, at Moses og hans egenhandige grundtekst ikke har eksisteret.
Men Bibelens senere profeter, f.eks. "Jeremias" (23,36) ca. 600 f.Kr. og se-
nere "Hoseas" (6,6) papeger og beklager netop sddanne forvrangninger af den
oprindelige tekst. Senere omtaler Bibelen abent, at pracsten Ezra (ca. 400-tallet
f.Kr.) redigerede i de bibelske tekster - som sédledes netop fysisk eksisterede
forud herfor.

18. En graesk-jadisk historiker, Eupolemos - der ca. 160 f.Kr. var ambas-
sader i Rom for sin makkabeiske regering i Israel - kaldte i sit verk, "Om
Judzas Konger", Moses for: "... den forste vismand ...". Verket findes citeret af
flere af antikkens forfattere. Hvis Moses virkelig havde vaeret en myte opfundet
og beskrevet af praester kun f& generationer for Eupolemos' egen tid, ville denne
leerde mand af praestefamilie have kendt til det og kunne ikke have skrevet om
Moses i sin historiske beretning.

19. Ifelge Bibelen voksede Moses op ”som en sen” hos Faraos Datter, pa
hebraisk: bath par’o. Et anerkendt faktum i egyptologien er, at betegnelsen
"Faraos Datter’ (egyptisk: sat nisuf) var en titel, der kun blev givet til kro-
nprinsesser og dronninger. Rabbinerskrifterne "Talmud” ("Meguilla” 13a) og
”Midrash” kalder oftest Faraos Datter for Bithja, ’guds datter’, men ogsé i den
betydning var det en titel alene for egyptiske kronprinsesser og dronninger, og
de fik den obligatorisk.

20. Syd for Ostjordans land, pa greensen til Arabien, findes i bjergerkenen
ud for den skjulte by Petra (Kadesh Barnea, hvor Moses og israelitterne synes
at have haft beskyttet ophold i leengere tid) en flod, der fra aldgamle tider har
navnet Wadi Musa, ’Moses-floden’. 1 den nordligere del af @stjordanlandet,
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findes det beremte bjerg, hvor Moses dede ifalge Biblen, hvorfor det blev op-
kaldt efter ham, Nebo-bjerget, dvs. *profet’ bjerget. Alle referencer bagud i his-
torien har kun dette navn, og begrebet profet kendtes ikke for Moses, der blev
forbillede. Forskere, der vil gare Moses til en myte fra 300-tallet f.Kr., kan ikke
forklare, hvorfor jedernes naboer i gst, der ofte var deres fjender, skulle have
opfundet de to stedbetegnelser 1.000 ar tidligere og givet dem navn efter den
storste helt i en sékaldt myte hos jederne?

Meget mere materiale eksisterer

Der eksisterer meget mere bevismateriale end alle disse eksempler - en over-
vaeldende bekreftelse for Moses' historiske eksistens netop bade fra substanti-
elle egyptiske savel som jodiske kilder. Nar forskningen har problemer med de-
taljer i Moses-sagen, er lgsningen derfor ikke bare at erklaere ham for en myte.

Tidligere, f.eks. i Nordeuropa ofte frem til ca. 1985, var mange egyptolo-
ger ogsa uddannet i grask og ligesével i gamle semitiske sprog (samt kunne
sprogmaessigt tilmed drage nytte af bade engelske, franske og tyske egyptolo-
giske varker), men i dag er et sddant grundlag desvarre mere sjeldent, skent
en vigtig del af vores oplysninger om oldtidens Egypten er bevarede pa graesk.
Ligeledes hos antropologer, i nyere tid er deres viden ofte mere specialiseret
pa bekostning af deres tidligere force angéende at veere i stand til at kombinere
serdeles mange forhold og emner fra forskellige discipliner.

Vores spandende historie er ikke mindst ogsa et uhyre vigtigt forsknings-
felt, og de tider ber nu vaere forbi, hvor visse forskningsgrene mange gange af-
skeerer sig fra oplysninger, der kunne have e&ndret og forbedret deres hidtidige
billede. Historien er til mere nytte og relevans, jo mere der skabes adgang til
informative data - ogsa fra de mange andre tilknyttede felter.

Ove von Spaeth, forfatter, forsker, - fra: En kort oversigt over ar-
kaeologiske og tekstlige kilde-spor pd Moses - med tekst og data
fra forfatterens bogserie: "Attentatet pA Moses", - dokumenta-
tion offentliggjort via Zenith IC Project - (nov.2007)
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Alle seriens 5 bind er udkommet. De kan lases indbyrdes uathangigt:

Ove von Spaeth: Gaden om Faraos Datters Sen
ATTENTATET PA MOSES *2

- ny realitet bag myten om Moses, oprindelig en egyptisk faraoprins der
blev udstodt som tronarving - og som ved sin mystiske forsvinden fik sit
eftermcele destrueret.

Det har undret historikere, at Moses ikke skulle have efterladt sig noget spor i
Egypten. Forbedret dateringssikkerhed, nu ud fra astronomisk metode og ny
information fra samtidens stjernekort (verdens eldste) samt forgget arkeologisk
viden, bl.a. fund af hemmelige begravelsesanleg, gor det muligt at fremlaegge
betydelige indicier, der kan konkretisere Moses' eksistens i det gamle Egypten.

Denne bog er den forste, der i omfattende egyptisk sammenhang kan pavise,
hvordan synet pa Moses' identitet ma revideres. Bogen giver en hovednegle til
afdekning af en, ved Egyptens hof, storstilet politisk intrige med betragtelige
historiske konsekvenser. De "tavse ar" i Moses' liv har nu faet tale.

"... den moderne forsknings resultater helt op til dato er anvendt og diskuteret i
forbleffende grad ... velformuleret, tankevakkende ... vil kunne a&ndre i vort
nuverende syn pa det historiske forleb i Den nere Orient i 2. artusind f.Kr. ...".
Leo Hjortse, (nu afdede) universitetslektor i klassisk filologi, Kbh.s Universitet
(Afhandlingen: Det egyptiske stjernekort:)

"... indeholder ny og verdifuld information ...".
Erik Iversen dr.phil. h.c., tidl. ZEgyptologisk Institut, Kebenhavns Universitet

Ove von Spaeth: Den Forsvundne Tronarving
ATTENTATET PA MOSES *3

- oldtidstekster dokumenterer, at den udstodte egyptiske kronprins Moses
suvercent udnyttede Mellemaostens historiske speendingsfelt i sine
udholdende forsog pd at vinde faraotronen tilbage.

Til helhedsbilledet af Moses og "den glemte fejde" fojes ny forstaelse af uafklarede
forhold bag hans dramatiske rolle i Egyptens og hebraernes historie, som medferte
forandringer i hele Mellemeosten.

Af sjeeldnere gamle kilder vil fremga, at Moses ved et kup blev fjernet som
kronprins fra at f4 Egyptens trone, og fra sit eksil dygtigt intrigerede politisk for at
genvinde sin adkomst den. Sluttelig foranstaltede han afgerende oprer hjulpet af
hebraiske indvandrerarbejdere - men forgaeves. Forst da sogte de andet land.

En realistisk baggrund péavises for overgangen over Det rede Hav, og for Moses'
skjulte baser. Og for forste gang i historiefremstilling inddrages i storre helhed de
politisk indgribende mysteriekulter og religiost magiske forhold.

"... et banebrydende med revolutionerende resultater ... utrolig oplevelse hvert
minut ... et kvalitetsgrundlag, der i alle sammenhange mé aftvinge respekt ...".
Jens Jorgensen, historiker cand.mag., historiecensor ved Kebenhavns, Aarhus og
Odense Universitet
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Ove von Spaeth: Den Hemmelige Religion
ATTENTATET PA MOSES *4

- Moses var den forste grundleegger af en religion, og hans lcere praeger
flere religioner i verden - gamle kilder afslorer, at den ogsd oprindelig
indeholdt 'mysterieguldet’ fra Egypten og gudsnavnets hemmelighed.

Eksklusiv kultisk viden fra en mysterie- og kosmologisk overbygning i Moses'
religion kan stadig spores i Bibelen, og med sammenhange det ikke tidligere har
vaeret muligt at vise. En indviet elite fastholdt gennem tiderne denne hemmelige,
delvis egyptiske le&re, som Moses havde videregivet til israelitterne.

Her anvendtes Bibelen ogsé som mysterietekst, hvortil udvikledes et sarligt
sprog "inde 1" Bibelens tekster. Dette blev siden glemt - men kendte andre end de
gamle praster bibelkoderne? I senere drhundreder stod Bibelen overst pd kirkens
sorte liste. Forinden var den skjulte laere genopdukket hos Egyptens gnostikere og i
antikkens kulter, og siden i Hermeslaren der fodte renaessancen - og i nyere tid.

"... i sandhed et revolutionerende vark ... og adjektivet 'useedvanlig' skal tages i den
mest positive forstand, man kan forestille sig. Det er BOGEN om Moses .. .byden-

de nedvendigt, at verket kan blive vurderet i hele sin epokegerende fortolkning! ...".
Jes P. Asmussen, dr.phil. et theol., Carsten Niebuhr Instituttet, Kbh.s Universitet

(Separat, kapitlet: Striden om bibelkilderne:)

"... fint og logisk opbygget - jeg ma komplimentere ...".
Bent Melchior, tidl. overrabbiner, praest ved Det mosaiske Trossamfund i Kbh.

Ove von Spaeth: Profeten som Ukendt Geni
ATTENTATET PA MOSES *5

- kontroversielle tekster om Bibelens storste profet, der med en fortid som
hajtuddannet egyptisk kronprins skabte en avanceret lovgivning - mens
hans ovrige revolutionerende nyskabelser senere blev ham frakendt.

Ny viden om manden bag myten og hans fortsat betydningsfulde indflydelse i vor
tids kultur. Oldtiden vurderede Moses hejt for hans mangesidige talent: general,
filosof, stjernekyndig, mystiker - endog magiker, healer og opfinder.

Moseloven har overraskende nutidige principper: - miljolove, sociallove, men-
neskerettighedslove, asylret, geldssanering, dyrs beskyttelse, militer etik.

Bogen viser en astronomisk baggrund for Moses-tekster, der omtaler stjerner og
himmellegemer, og for hans kalender til israelitterne. - Der gives den hidtil mest
omfattende fremlaeggelse af de historiske relationer til Jordens forste alfabet, Sinai-
skriften, der ogsa indiceres i Bibelen, den eldste bog skrevet med alfabetet.

"... en betagende skildring af et menneske, der stod lige pé greensen mellem historie
og forhistorie - og som ifelge denne kongeniale skildring selv skabte denne granse.
...kilderne formidles, sé laeseren kan springe over lange afstande i tid og rum ...".
Leo Hjortse, (nu afdede) universitetslektor i klassisk filologi, Kbh.s Universitet

(Separat, kapitlerne om Moseloven:)

"... anerkendelse for mange fine iagttagelser og detaljer ...".
Stig Jergensen, professor, dr.jur., Institut for Retslare, Aarhus Universitet
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P4 et tidspunkt métte nogen bryde igennem konventionel anskuelse og i stedet frem-
leegge Moses' historie i en logisk sammenheang ud fra de mange, ofte detaljerede
informationer, der endnu er bevaret om ham. Det er endelig sket her. Og i en for-
friskende anderledes form.

Denne bog bygger pa gedigent dokumentarisk materiale fra et bemarkelsesvaerdigt
stort spektrum af ogsa sjeeldnere kilder - foruden bl.a. Talmud - for ferste gang set
i en samlet helhed.

Bogens revurdering af Moses' status og tidsalder er funderet i tvaervidenskabelig,
kulturhistorisk forskning. Ogsé det sjaldne tekstmateriale i sig selv er elementeert
spandende - og er nu tilgaengeliggjort med veegt pa, at bogen kan leeses uden viden-
skabelige forudsetninger.

Moses har varet inspiration til romaner og film - hvorimod kildernes data sammen
med arkaeologiske facts afslerer hans virkelige historie som den mest fascinerende
af alle.

Herved aktualiseres hidtil skjulte kapit-ler i vores feelles kulturelle forhistorie: Fra
den velkendte bibelske beretning fremdrages en utraditionel, steerkere egyptisk bag-
grund. To vigtige nogler hertil er astronomisk datering, der flytter Moses fra myte til
historie - samt oldtidens magiske riter og mysteriespil, hvis handlingssprog gik tabt
hos senere tiders laeesere af de gamle tekster.

Se ogsé begernes eget web-site:
Www.moses-egypt.net

o Sagt om Moses-seriens 1. bog "De Fortrengte Optegnelser":

"... en fascinerende, tvaervidenskabelig og sammenheengende skildring af profetens
herkomst ... den danske autodi-dakte polyhistor, Ove von Spaeth, der i en arelang,
veritabel kraftanstrengelse mener at have sporet Moses' oprindelse og videre liv i
en sand meteorstorm af kilder. - Med et ganske enkelt formidabelt styr pa den histo-
riske udvikling og udveksling i Middelhavsomradet og Narorienten laegger Ove
von Spaeth et dybt fascinerende puslespil, der meget vel kan vise et sandt billede af
Moses og hans liv...".
- Steen Voigt, Berl.Tidende

"... efter en imponerende research revurderer von Spaeth Moses-skikkelsen ... og
har allerede hestet bred anerkendelse for sin enorme forskning - han formér at vi-
deregive, sd andre kan forsta den...".

- Erling Andersen, cand.theol., Jydske Vestkysten

"... super-tvaerfaglighed - ufatteligt flittige studier ... det er lykkedes at prasentere
resultaterne i et sprog og en stil, s& menigmand kan vaere med. Som formidlingsop-
gave er bogen til rent 'ug' (topkarakter) ...".

- Ejgil Soholm, cand.mag., forskningsbibliotekar, forf., Jyll.-Post.
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B . Hvad 14 bag den gidefulde beretning om Moses' fodsel?
- * Findes der skjulte indgreb tidligt i bibelteksten?

- * Var Moses fodt af Faraos Datter?

: * Hvad indebzerer det, at Moses' navn er egyptisk?

= » Hvorfor tavshed om de forste mange ar af Moses' liv?
:Et utraditionelt materiale er her for forste gang samlet og fremlagt i en
.helhed. De Fortreengte Optegnelser afslorer et omvealtende og attentat pd

Moses, og at hans liv og position var overraskende anderledes end hidetil
antaget.

N Episoden med barnet sejlende pa floden var i oldtiden et udbredt,
B veldefineret kongebarnsceremoniel. Men var egypternes drukning af bern
B mon en offerhandling i oldtidens kultiske, hemmelige ritualer?

B

B Overleverede sjeldne beretninger om Moses er - med egyptisk tradi-
mtion og arkaologiske fund - sat i indbyrdes relation til Bibelen, rabbiner-
g skrifterne og oldtidens forfattere. Datering bl.a. fra genfundne astronomiske
ldata, der kan efterpreves videnskabeligt.

Kendskab til Moses' status og tidsalder - som tidlige mangler i bibelsk
og historisk viden skabte forvirring om - kan nu genetableres. Flere gider
i de bibelske forhold finder her deres losning. Levende historieskrivning,
hvor leeseren kan "holde kilderne sikkert i hdnden".

"... det mest originale, pa flere punkter maske ogsé det mest velunderbyggede bud
pé Moses-spergsmélet inden for den moderne forskning ... En storslaet syntese ...
nye spendende perspektiver ... Man foler sig ikke blot intellektuelt oplyst, men
ogsa menneskeligt beriget ... Oldtidsstudiernes indlysende relevans for det moderne
menneske vil leeseren ikke vere i tvivl om efter at have st dette veerk ...".
Jens-Andre P Herbener, projektleder ved ny dansk videnskabelig overseettelse af
Den Hebraiske Bibel (Det Gamle Testamente).

.OVE VON SPAETH begejstrede og vakte rere hos lesere, forskning og presse lige fra
B forste bog i serien om den historiske Moses - og har som forsker og forfatter solid basis
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